Academic Knowledge 



volume 


december ■ 


ISSN: 2667-6362 


Social Science Studies 


2019 





















Academic Knowledge 

2019 - Volume:2, Number:2 


Kapsam 

Sosyal Bilimler 

Periyot 

Yilda iki Sayi (Bahar & Giiz) 

Yayin Dili 

Tiirkfe & ingilizce & Arapfa 

e-Yayin Tarihi 

31Aralik2019 


Scope 

Social Sciences 

Period 

Biannual (Spring & Autumn) 

Publication Language 

Turkish & English & Arabic 

Online Publication Date 

31 December 2019 


I 



Yayin Tiirii 

Academic Knowledge Dergisi, e-yayin olarak 
yayimlanan uluslararasi, bilimsel, hakemli bir 
dergidir. Sosyal ve Be^eri Bilimler alaniyla ilgili 
fali^malara yer verilir. Ozgiin ve ilmi makaleler 
di§inda makale ve teblig fevirileri, edisyon kritik 
(tahkik) fali^malari, tez, kitap ve sempozyum 
degerlendirmeleri, ele^tiri yazilari, miilakatlar, 
anilar, bilim diinyasmdan haberler vs. 

yayimlanabilir. 


Yayin Siireci 

Gonderilen makaleler; intihal tespit programi 
tarafmdan taranarak, intihal ifermedigi ve daha 
once yayimlanmami? oldugu tespit edildikten 
sonra konuyla ilgili fali^malari olan en az iki 
hakem tarafmdan fift tarafli kor hakemlik 
degerlendirmesine tabi tutulur. 


Hukuki Beyan 

Academic Knowledge dergisinde yayimlanan 
yazilarm bilimsel ve hukuM sorumlulugu 
yazarlarma aittir. Academic Knowledge 
dergisinde yayimlanan yazilarm biitiin yayin 
haklari Academic Knowledge Dergisi'nin yayin 
kuruluna ait olup, izinsiz kismen veya tamamen 
basilamaz, fogaltilamaz ve ayrica elektronik 

ortama aktarilamaz. 


e-Yayin Tarihi 

31Aralik2019 


Publication Type 

Academic Knowledge Journal is an international, 
scientific and a refereed e-journal. In this 
respect, only works related to the field of Social 
Sciences are included. In addition to original and 
scientific articles, it accepts translations of 
articles and papers, edition critics, thesis, book 
and symposium reviews, reviews, interviews, 
memoirs, news, etc. 


Publication Process 

Submitted articles are scanned by the 
plagiarism detection program in order to check 
that they have not been previously published 
and to find out they do not contain any 
plagiarism. Then, they are evaluated by double- 
blind review fulfilled by at least two referees 
who have already studied on the subject. 


Legal Statement 

Scientific and legal responsibility for the content 
of an article published in Academic Knowledge 
Journal belongs to the authors. All rights of the 
published materials belong to the editorial 
board of Academic Knowledge Journal. These 
materials cannot be republished, duplicated or 
moved to an electronic environment partially or 
completely without permission. 

Online Publication Date 

31 December 2019 


II 



Sahipleri | Owners 

Assoc. Prof. Dr. Veysel OZDEMIR, Inonu University / Turkey 
Asst. Prof Dr. Nuh YAVUZALP, Bolu Abant Izzet Baysal University / Turkey 
Asst. Prof Dr. Ahmet Faruk GULER, Inonu University / Turkey 

Editorler | Editors 

Assoc. Prof Dr. Veysel OZDEMIR, Inonu University / Turkey 
Asst. Prof Dr. Nuh YAVUZALP, Bolu Abant Izzet Baysal University / Turkey 
Asst. Prof Dr. Ahmet Faruk GULER, Inonu University / Turkey 
Asst. Prof Dr. Abdulkadir Ozdemir, Firat University / Turkey 
Dr. Yusuf Oktan / Malaysia 

ingilizce Oil Editorii | English Language Editor 

Assoc. Prof Dr. Saim Kayadibi, International Islamic University Malaysia / Malaysia 

Arap^a Oil Editorii | Arabic Language Editor 

Dr. Abderrahman ETHMANE (University of Malaya / Malaysia) 


Yardimci Editorler | Associate Editors 

R.A. Ferhat Durmaz, International Islamic University of Malaysia / Malaysia 


Yayin Kurulu | Editorial Board 

Assoc. Prof Dr. Veysel OZDEMIR, Inonu University / Turkey 
Assoc. Prof Dr. Saim Kayadibi, International Islamic University Malaysia / Malaysia 
Asst. Prof Dr. Nuh YAVUZALP, Bolu Abant Izzet Baysal University / Turkey 
Asst. Prof Dr. Taner Namli, Inonu University / Turkey 
Asst. Prof Dr. Ahmet Faruk GULER, Inonu University / Turkey 


ileti^im | Contact 

Assoc. Prof Dr. Veysel OZDEMIR, Inonu University / Turkey (veysel.ozdemir@inonu.edu.tr) 

Asst. Prof Dr. Nuh YAVUZALP, Bolu Abant Izzet Baysal University / Turkey (nuhyavuzalp@gmail.com) 

Web 

http://academicknowledge.net 


Submit Article 

http://dergipark.gov.tr/ak 


E-mail 

academic.knowledge@yandex.com 


III 



Bilim ve Dani^ma Kurulu | Science and Advisory Board 

Prof. Dr. Amin Moh'd Qudah, University of Jordan, Jordan 
Prof Dr. Filo'et Karaman, Inonu University, Turlcey 
Prof Dr. Jamal AJimed Bashier Badi, International Islamic University of Malaysia, Malaysia 
Prof Dr. Mehmet Kubat, Inonu University, Turkey 
Prof Dr. Muhammad Abul Lais al-Khairabadi, International Islamic University of Malaysia, Malaysia 

Prof Dr. Mustafa Arslan, Inonu University, Turkey 
Prof Dr. Mustafa Taner ^engiin, Firat University, Turkey 
Prof Dr. Tank Ozcan, Firat University, Turkey 
Prof Dr. Tofiq Abdiihasanli, Azerbaijan State University of Economics, Azerbaycan 
Prof Dr. Veli Atmaca, Mehmet AkifErsoy University, Turkey 
Assoc. Prof Dr. Abdullah Aydm, Kastamonu University, Turkey 
Assoc. Prof Dr. Abdulmohdi Thamer Hatamleh, Bingol University, Turkey 
Assoc. Prof Dr. Beyhan Ranter, Mardin University, Turkey 
Assoc. Prof Dr. Cihad Demirli, Istanbul Commerce University, Turkey 
Assoc. Prof Dr. Davut Kaplan (Ondokuz Mayis University, Turkey) 

Assoc. Prof Dr. Fatih Ranter, Kilis 7 Aralik Universitey, Turkey 
Assoc. Prof Dr. Galina Miskiniene, Vilnius University, Lithuanian 
Assoc. Prof Dr. Harun ^ahin, Gaziantep University, Turkey 
Assoc. Prof Dr. Saim Kayadibi, International Islamic University of Malaysia, Malaysia 
Assoc. Prof Dr. Unal Ta§km, Adiyaman University, Turkey 
Assoc. Prof Dr. Veysel Ozdemir, Inonu University, Turkey 
Assoc. Prof Dr. Ya§ar Ba§, Bingol University, Turkey 
Assoc. Prof Dr. Zhanat Idrisheva, D. Serikbayev East Kazakhstan State Tech. University, Kazakhstan 
Asst. Prof Dr. Abdul Majid al-Ghouri, International Islamic University College, Malaysia 
Asst. Prof Dr. Abdulkadir Ozdemir, Firat University, Turkey 
Asst. Prof Dr. Ahmet Faruk Giiler, Inonu University, Turkey 
Asst. Prof Dr. Ferdi Giizel, Bayburt University, Turkey 
Asst. Prof Dr. Giilda ^etindag Siime, Firat University, Turkey 
Asst. Prof Dr. Muhammed Hukiim, Kilis 7 Aralik University, Turkey 
Asst. Prof Dr. Murat ^elikdemir, Gaziantep University, Turkey 
Asst. Prof Dr. Nub Yavuzalp, Bolu Abant Izzet Baysal University, Turkey 
Asst. Prof Dr. Oner Tolan, Ardahan University, Turkey 
Asst. Prof Dr. Taner Namli, Inonu University, Turkey 
Asst. Prof Dr. Sadeq Kandeel, Islamic University of Gaza, Palestine 


IV 



Sayi Hakemleri 

Academic Knowledge dergisi en az iki 
hakemin gorev aldigi fift tarafi kor 
hakemlik sistemi kullanmaktadir. 


Referee Board 

Journal of Academic Knowledge uses 
double - blind review fulfilled by at least 
two reviewers. 


Prof Dr. Mehmet Erdem, Firat University / Turkey 
Prof Dr. Saffet Sancakli, Inonu University / Turkey 
Asst Prof Dr. Ahmet Karadag, Inonu University / Turkey 
Asst Prof Dr. Ali f elik, Bingol University / Turkey 
Asst Prof Dr. Enes Yariz, Inonu University / Turkey 
Asst Prof Dr. Giil Seda Acet ince, Malatya Turgut Ozal University / Turkey 
Asst. Prof Dr. Halis Ayhan, Kinkkale University / Turkey 
Asst Prof Dr. Kerim Ozmen, Inonu University / Turkey 
Asst Prof Dr. Lokman Bedir, Inonu University / Turkey 
Asst Prof Dr. Mehmet Oztiirk, Inonu University / Turkey 
Asst. Prof Dr. Ramazan Korkut, Bingol University / Turkey 
Asst Prof Dr. Sadeq Kandeel, Islamic University of Gaza / Palestine 
Dr. Abderrahman Ethmane, University of Malaya / Malaysia 


A^ik Eri^im Politikasi 

Academic Knowledge i^erigine aninda 
afik eri§im saglanmaktadir. 


Open Access Policy 

Academic Knowledge provides free 
immediate access to its content 


V 




i^indekiler | Contents 


Makaleler / Articles 


1. Yusuf OKTAN.107 

Safaklizade Muhammed b. Ebu Bekr el-Mara '51 [6.1732)'nin "Risaletii's-Surur ve'l-Ferah” adli Eserinin 
Tahlili 

The Analysis of the Book “Risalat al-Surur wa-al-farah" ofSdjaqlizddah Muhammad ibn AM Bakr aI-Mara‘shT 


(d.l732] 

2. Abdurrahman CANER.121 

Cuma Namazinin Sihhati Ifin Ongbriilen Cemaat Sayisi Uzerine Bir Inceleme 
A Study on the Number of the Foreseen Congregation for Friday Fray's Exanctness 

3. Hasan BULUT.141 

Allah inancinda A^irilik ve Itidal 
Extremism and Moderation in the Belief of Allah 

4. Salman Mohsen Abdraboh Abdullah.157 

High divorce rate in the Gulf Analytical Juristic Study 

5. MusaGULER.170 

Niizul Tertibine Gore Tefsir Yazimi ve Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirler 

Tafsir Writing According to the Nuzul Sequence and Tafsirs Which Basis Nuzul Sequence 

6. YasinOZTURK.188 

Avrupa Birligi'nin Uluslararasi Terbrizmle Miicadele Stratejileri 

The Strategies of Combating with International Terrorism of European Union 


Kitap Tamtimlan / Book Reviews 


7. Yusuf OKTAN.200 

et-Te^eyyii've’^-^ia, Ahmed el-Kesrevi, b.y., 1. Baski, 1409h, 155s. 


VI 












Editorden 


Bilim dunyasmm saygideger mensuplari. 

Academic Knowledge dergisinin titizlikle hazirladigimiz 2. cildinin 2. sayismi ilgi ve 
dikkatlerinize sunnyoruz. Bu sayimizda birbirinden kiymetli 6 makale ve 1 kitap tanitim yazisi yer 
almaktadir. Ciddi hakem siireglerinden gegerek sizlere ula§an bu yazilar; Siyaset, Sosyoloji ve 
Ilahiyat gibi anabilim dallarmda kaleme almmi§ nitelikli gali§malar olarak alanlarma katkida 
bulunma iddiasi ta§imaktadir. Yaymlanmasi amaciyla bize ula§tirilan her yazi heyecammizi 
artirmakta, yoneltilen her ele§tiri ideale ula§ma yolunu kisaltmaktadir. Katkilarimza ve 
elegtirilerinize her zaman ihtiyag duyacagiz. 

Yeni sayimizm hayirli olmasmi temenni ediyor; yazarlarimiza, hakemlerimize ve emegi 
gegen dergi mensuplarma tegekkxir ediyoruz. 


Editor Kurulu 
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Editorial 


Distinguished members of the scientific world. 

We present the second issue of the second volume of Academic Knowledge, which we have 
prepared meticulously. This issue includes six valuable articles and a book review. These studies 
were accepted for publication as a result of serious refereeing processes. These works are qualified 
studies written in the fields of Politics, Sociology, and Theology. These studies make an original 
contribution to their field. It is a significant point that each article sent to us for publication increases 
our excitement. Also, every criticism directed to our journal is beneficial in achieving the purpose 
of the journal. Therefore, we will always need your contributions and criticism. 

We hope that our new issue will be beneficial. We thank our writers, referees, and members 
of the journal, who contributed. 

Editorial Board 
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Sagaklizade Muhammed b. Ebu Bekr el-Mara'§i (d.l732)'nin 
"Risaletu's-Siirur ve'l-Ferah" adli Eserinin Tahlili 

Dr. Yusuf OKTAN* 


Anahtar Kelimeler: 

Sagaklizdde 
el-Mara '§f 
Risdle 
Hadis 
Vdlideyn 


oz 

“Sagaklizdde" Idkabiyla gdhret bulan Muhammed b. Ebu Bekr el-Mara ‘§t, Marag 
imamlanndan Ebu Bekir Efendi’nin ogludur. ilk egitimini babastndan alan Sagaklizdde, 
Tefsir-i Tibydn yazan Mehmed Efendi ve Ddrendeli Hamza Efendi'den dersler almigtir. 
§am'da bir sure bulunmug, burada Abdulgani en-Ndblusi’den dersler okuyarak, kendisinden 
icdzet almigtir. Doha sonra akli ve nakli ilimlerde ilerleyerek hem ogrenci yetigtirmig, hem de 
birgok telifte bulunmugtur. Eserleri arastnda Hz. Peygamber'in anne babastnin diinyevi ve 
uhrevidurumlanni tartigtigi "Risdletu's-Siirur ve'l-Eerah" isimli eseri one gikmaktadir. 

Risdlesinde Hz. Peygamber'in anne babastnin cehennemlik oldu^nu ifade eden rivdyetleri 
tevil etmeye galigan muellif, bu ugragmda kelam ilmine bagvurmug, Eg 'ari ve Mdturidi 
mezheplerinin imdn ve kufiir konusunda ki goruglerini kargilagtirarak tartigmaktadir. 
Savunmug oldu^ goriige muhalif olarak gelen rivdyetleri zaman zaman hadis usulii 
esaslarma gore tahlil-tenkit eden muellif, rivdyetleri ya tevil etmekte ya da bu rivdyetlerle 
istidldlin bir takim sebeplerden dolayi mumkiin olamayacagmi soylemektedir. Qaligmamizda 
risdlede bulunan gorugleri irdelemenin yaninda ozellikle Suyuti oncesi ve sonrasi rivayetlere 
yapdan yorum ve zamanla degigen anlayig farkliliklanna temas ederek, Sagaklizdde’nin bu 
konudaki gdriiglerini tahlil etmeye galigaca^z. 


The Analysis of the Book "Risalat al-Surur wa-al-farah" of 
Sajaqlizadah Muhammad ibn Abi Bakr al-Mara'shi (d.l732) 


Keywords: 

Sdjaqllzddah 
el-Mara ‘shi 
Hadlth 
Risdle 
Vdlidayn 


ABSTRACT 

Muhammad ibn Abi Bakr al-Mara'shi, who found fame under the name " Sdjaqlizddah", was 
the son of Abu Bakr Efendi, one of the Imams of Maras. He received his first education from 
his father and took lessons from Mehmed Efendi, author of Tefsir-i Tibydn, and Hamza Efendi, 
who is from Darende. He had been in Damascus for a while, where he studied from 
Abdulghani al-Nablusi and received an invention (’ijdza) from him. Later on, he progressed in 
intellectual and transport sciences, and he trained both students and wrote many books. 
Among his works stand out the book of “Risdlat al-Surur wa-al-farah", which discusses the 
worldly and otherworldly situations of the mother and father of the Prophet (peace be upon 
him). 

In his book, he tried to interpret the narrations in which have enounced that Prophet's parents 
have been on fire, applying the theology (Him al-Kaldm) in this endeavor, comparing the views 
of the Ash'ari and Mdturidi sects on faith and blasphemy. The author analyzes the stories that 
come from the opinion he has defended in response to the principles ofhadith procedure from 
time to time. Sdjaqlizddah either interprets the narratives or says that the deduction of the 
descriptions cannot be possible for some reason. We will try to analyze the views of Sagaklizdde 
on this issue, in addition to examining the pictures in the treatise in our study, especially 
touching on the interpretations made in the narratives before and after the Suyuti and the 
differences of understanding that changed over time. 


* Dr. Yusuf OKTAN, E-posta: oktanyusuf@gmail.com, ORCID ID: https://orcid.Org/0000-0002-9196-8919._ 

Oktan, Y. (2019). “Sa 9 aklizade Muhammed b. Ebu Bekr el-Mara '51 (6.1732)’nin “Risaletii's-Surur ve'l-Ferah” Adb Eserinin 
Tahlili”, Academic Knowledge, 2(2), 107-120. doi.org/10.5281/zenodo.3596362 
Intihal: Bu makale, iTenticate yazilimmca taranmi^tir. Intihal tespit edilmemi§tir. 

Plagiarism: Tis article has been scanned by iTenticate. No plagiarism detected, 
web: http://dergipark.gov.tr/ak | mailto: academic.knowledge@yandex.com 
















Yusuf OKTAN 


(^ali§mamizda kullanacagimiz yazma Harvard Universitesinin Houghton 
kiitilphanesine kayitli Muhammed b. Suleyman Tarsusi'nin istinsah ettigi sekiz varakli 
niishasidird Ilk sayfadaki nota gore miistensih bu yazmayi muellif niishasmdan istinsah 
etmi§, orijinal niishasiyla kar§ila§tirmi§ daha sonra milellife okuyarak hatalari tashih 
etmi§tir. (Sagaklizade, 1737, s. 1) 

1. Hayati ve ilmi Ki§iligi 

1.1. Hayati 

ilmi ihatasiyla one gikan Osmanli alimlerinden Muhammed b. Ebu Bekr el-Mara‘§i 
Mara§'da diinyaya gelmi§tir. Dogum tarihi tarn olarak bilinmemekle birlikte 17. yy sonu ile 
18. yy ba§mda ya§ami§tir. Ailesine nispetle Sagakbzade §eklinde amlmaktadir. Ayrica bu 
kelimenin "biiyuk alim", "iistad" gibi sifatlari ihtivasiyla onun geni§ bir ilme sahip oldugu 
anlatilmak istenmi§tir. (Magometov, 2016, s. 7) ilk tahsilini memleketinde tamamladiktan 
sonra Hasan Mara'§i, Tibyan tefsiri'nin mtitercimi Aymtabi Mehmed ve Darendeli Hamza 
efendiden dersler almi§, tahsilini bitirdikten sonra §am'a giderek Abdulgani Nablusi (o. 
1731)'den islami ilimleri tahsil ederek kendisinden tarikat icazeti almi§ ve tekrar Mara§'a 
donmiigtur. (Tahir Efendi, 1972, s. 1:435; Apaydm, 2018, s. 190) Gaziantep kadi defter 
kayitlarma gore, Sagaklizade Mara§'a dondiikten sonra imamlik yapmi§, caminin biti§iginde 
ki medresede de dersler vermi§tir. (Ozcan, 2008, s. 35:368) 

Sagaklizade'nin ir§at amaciyla Kilis'e giderken Gaziantep yakmlarmda vefat ettigi ya 
da mezarmm Uskiidar'da oldugu §eklinde bilgiler mevcut ise de genel kani Mara§'ta 1732 
yilmda vefat ettigi ve kabrinin de §eyh Adil mezarbgmda oldugu yoniindedir. (Ozcan, 2008, 
s. 35:368) 

1.2. ilmi Ki§iligi 

Ogreniminin ilk yillarmda daha gok kelam ilmine yogunla§an Sagaklizade, §am'a gidip 
hocasi Nablusi'den dersler aldiktan sonra tasavvufa meyletmi§ ve kelam alimlerine 
ele§tirilerde bulunmu§tur. (Ozcan, 2008, s. 35:368) Mantik, cedel, miinazara gibi akli 
ilimlerde eser telif eden Sagakbzade, nakli ilimlerde geri kalmayarak bu alanda da birgok 
eser kaleme almi§tir. Ya§adigi ve sonraki donemlerde etkisini anlamak igin eserlerinin daha 
kendi doneminde i§tiharma bakmak yeterli olacaktir. Zira eserleri daha kendisi hayattayken 
§ohrete kavu§mu§, yiizlerce yazma istinsah edilerek farkli yerlere ula§mi§tir. (Apaydm, 2018, 
s. 191) Cuhdii'l-mukil adb eserini ne§reden Salim Kadduri, milellife nispetle altmi§ be§ eser 
zikretmi§, muellif iizerine ara§tirmalari bulunan Tahsin Ozcan Sagaklizade'ye nispetle 120 
civarmda eser zikredildigini lakin bunlarm gogunun farkli isimlerde geldigini, milellifin 
yazdigi §erh ve ha§iyelerin kari§tirilmasi ve ba§kalarma ait olan eserlerin milellife nispet 
edildigini soyleyerek, bundan dolayi milellife ait kesin bir eser sayisi verilemeyecegini 
belirtir. (Ozcan, 2008, s. 35:368) Eserleri arasmda ozellikle medreselerde okutulan dersler ve 


' Muhammed b. Ebu Bekir Sagaklizade, Risaletil's-silrur ve'l-ferh fi hakki Valideyh ‘ Aleyhi's-Selam, 
Houghton Kiltilphanesi, Harvard Universitesi, HOLLIS no: 990073682220203941. 
http://id.lib.harvard.edu/alma/990073682220203941/cataloe (4.10.2019) 
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kitaplara dair yeni bir usul ve program teklifinde bulundugu, belli seviyeye gelmeden once 
bazi ha§iyelerin okutulmasmm faydali olmayacagi ve tedrise once usuliinden ba§lanilmasi 
gerektigini savundugu Tedribu'l-'Ulum eseri one gikmaktadir. (Tahir Efendi, 1972, s. 1:435; 
Apaydin, 2018, ss. 190-191) 

Vefatma kadar talebe tedrisine ihtimam gosteren Sagaklizade, TakriruT-kavanin adli 
eserinin §arihi olan Hiiseyin b. Haydar Mara‘§i ba§ta olmak iizere Abdurrahman b. Ali 
Aymtabi ve Mehmed b. Omer Darendevi gibi birgok ogrenci yeti§tirmi§tir. (Apaydin, 2018, s. 
190) 


2. Risalenin igerigi ve ilmi Mirasta "Ebeveyni Resullillah" Edebiyati 

2.1. Risalenin Tasviri 

Risalesini, kendisine "Hz. peygamber (s.a.v.)'in anne-babasmm uhrevi durumu"yla 
alakali yoneltilen bir soruya cevap niteliginde yazdigim anladigimiz muellif (Sagaklizade, 
1737, s. Iv), ilk boliimde risalesinin omurgasmi olu§turan rivayetlerde gelen "ebeveyn" 
kelimesini ele alarak "valideyn" kelimesinden daha umumi oldugunu ifade etmektedir. 
"Ebeveyn" kelimesinin amca, hala, miirebbi kelimelerinin yerine kullamldigi, dolayisiyla bu 
ifadenin rivayetlerde Ebu Talib ve zevcesi igin kullamldigi sonucuna ula§maktadir. Ikinci 
boliimde Hz. Peygamber (s.a.v.)'in anne-babasimn fetret ehli oldugunu soyleyerek onlarm 
aslmda muvahhit oldugunu, tek olan Allah'a iman ettiklerini savunmaktadir. Ayrica bu 
boliimde §irki "ibadette §irk" ve "yaratmada §irk" §eklinde ikiye ayirarak Hz. peygamber 
(s.a.v.)'in anne-babasmm ibadette §irk ko§tugunu iddia ederek, kiifiirlerinin hakiki kiifiir 
olmadigim soylemektedir. Ugiincii boliimde akhn Matiiridi ve E§‘ari mezhebinde iman 
kar§ismdaki roliinii, ihtilaflar dahilinde ele almakta, Ebu Hanife ve Matiiridi'ye gore imanda 
itibarm vahiy ve akil oldugunu soylerken, E§‘ari'lerin sadece vahiy eksenli meseleyi kabul 
ettiklerini, dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)' in anne-babasi muvahhid olup ibadetlerinde 
mti§rik olduklarmdan cermete girmelerinin caiz oldugunu soylemektedir. Dordiincii 
boliimde; iman meselesini Ebu Hanife ve Matiiridi ozelinde agiklayarak, Ebu Hanife'ye 
"yaraticiya iman, fetret ehline vacip degildir" soziinii nispet edip onlarm ibadette mti§rik, 
fetret ehli olduklarmdan dolayi da kiifiirlerinin mecazi oldugunu iddia etmektedir. Bu 
durumda Ebu Hanife'ye gore onlar igin cermet vacip, Matiiridi'lere gore ise onlara teblig 
ula§madigmdan dolayi cermet caizdir. Behind boliimde meseleyi Ebu Hanife'nin Hz. 
Peygamber (s.a.v.)'in arme-babasi hakkmda yapmi§ oldugu yorumlari serdedip yukarida ki 
gikarimlarim da kullanarak ibareleri risaledeki fikriyatma gore tevil etmeye gali§ir. Konuyla 
alakali varid olan rivayetleri tevil eden miiellif, Hz. Peygamber'in anne babasmm ehl-i necat 
olmadigim bildiren rivayetlerin Ebu Talib ve zevcesine i§aret ettigini soyler. Son kisimda ise 
Hz. Peygamber'in anne-babasi hakkmda risale yazan Ali Kari'yi, onlari cehermeme sokmakla 
kendini miikellef kildigim soyleyerek ele§tirir ve bu konuda isabetli gorti§iin Suyiiti (o. 911h) 
tarafmda oldugundan bahseder. 

Risalesinde ba§ta Suyiiti olmak iizere Mevakif sahibi Tci, Huseyki, Semerkandi, 
Taftazani ve Ali Kari gibi farkli ekollere mensup olan birgok alimin kitaplarmdan almtilar 
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yapmakta, meselenin akidevi boyutunu Ebu Hamfe, Matiindi ve E§‘ari mezhepleri 
dairesinde irdelemektedir. 

2.2. "Ebeveyni Resullillah" Edebiyati 

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in anne-babasimn uhrevi durumuyla alakali gali§malara 
baktigimizda, erken donem eserlerde bu konuyu rniistakil olarak ele alan bir gali§maya 
rastlayamamaktayiz. Konu, genelde ya Hz. Peygamber'in anne babasimn cehennemde 
oldugu rivayetleri zikredilince ele alinip yorumlanmakta ya da Allah'in peygamber 
gondermedikge azap etmeyecegi (el-isra':15) minvali iizerine gelen ayetlerin tefsiri esnasmda 
fetret ehli konusuna temas edilmekte ve bu ba§likta ele almmaktadir. 

Hz. Peygamber'in anne-babasmm fetret ehli oldugu, dolayisiyla cehenneme 
girmelerinin mumkiin olamayacagi, hatta cennetlik olduklari goriigunu barmdiran rniistakil 
telif gali§malari -herhalde- konuyla alakali yedi rniistakil risale kaleme almi§ olan Suyuti ile 
ba§ladigmi soylememiz yanli§ olmayacaktir. (Suyuti, 1416, s. 3:47)2 konuda Suyuti 
tarafmdan getirilen deliller kendisinden sonra telif edilen eserlerde Hz. peygamber (s.a.v.)'in 
anne-babasmm fetret ehli olup cehermemlik olmadiklari konusu iizerine eser kaleme alan 
birgok alim tarafmdan da kullanilmi§tir. 

Suyuti ile ba§layan bu konudaki yogun telif gali§malari o donemde konuyla alakali 
tarti§malarm oldugu ya da ilk donemden beri gelen yaygm kanaate kar§i bir reddiye 
giri§iminin oldugu dti§tincesini uyandirmaktadir. Zira risalelerinde Hz. Peygamber'in arme- 
babasmm ehl-i necat oldugunu vurgulayan Suyuti'nin, fikren kar§ismda yer alan Ali Kari (o. 
1014h) sahabe, tabiin, mezhep imamlari ve miigtehitlerden, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in anne- 
babasmm ehl-i necat olmadigi iizerinde icma'nm oldugunu aktarir. (Kari, 1993, s. 84) Daha 
erken donemde ya§ami§, ve E§‘ari mezhebinden olan Eahreddin Razi (o. 604h)'nin de 
miitekaddim ulemanm Hz. peygamber (s.a.v.)'in babasimn kafir olarak oldiigiinii iddia 
ettiklerini aktarmasi Ali Kari'nin tezini giiglendirmektedir. (Razi, 1412h, s. 13:33) 

Hicri 10. yy. da ba§layan bu konudaki telif gali§malari Osmanli Devleti ulemasmda da 
goriinmektedir. Hatta farkli bolgelerden yakm zamanli bu gali§malar konu iizerine soru ve 
tarti§malarm oldugu izlenimi vermektedir. Zira Suyuti'ye yakm donemde ya§ami§ olan 
Halep kadilarmdan Muhammed §ah b. Muhammed el-Penari (o. 926h)'nin Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'in anne-babasi hakkmda yazmi§ oldugu risalesi ve Osmanli §eyhiilislamlarmdan 
Kemalpa§azade (o. 940h)'nin "Risale fi imani ebeveyi'n-Nebi adh eseri bu izlenimi 


2 Bu eserler el-Istifa fi iman ebevyn el-Mustafa, et-Ta‘zim ve'l-minne fi enne ebevyi'l-Mustafa fi'l- 
cenne, ed-Derecii'l-miinife fi'l-Abai'§-§erife, Siibiilu'n-Necat fi necat ebevyi'r-Resul, Mesalikii'l-hunefa 
fi valideyi'l-Mustafa, Ne§ru'l-‘alemeyni'l-munifeyni fi hayati'l-ebeveyni'§-§erifeyn, ed-Dureru'l- 
kamine fi imani Seyyide Amine, el-Makamatul'l-sundusiyye fi'n-nisbeti'§-§erifeti'l-Mustafaviyye. 
Suyuti bu risalerlerinin her birinde farkli ve yeni bir §ey sbylememekte bilakis genel gbriig ve 
delillerini farkli tisluplarla tekrar etmektedir. (Huveyni, 2007, s. 1979). 
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giiglendirmektedir. Sonrasmda Osmanli ilim gevresinde konuyla alakali daha pek gok risale 
kaleme alinmigtird 

3. Risalenin tahlili 

Sagaklizade risalesinde Hz. Peygamber (s.a.v.)'in anne babasinm ehl-i necat oldugu 
hususunda akli ve nakli deliller getirmeye gali§arak mezheplerin kendisine risalet ula§mami§ 
ehli fetret donemindeki ki§ilerin akibeti hususunda goriiglermi agiklayarak aktarir. 
Kur'an'daki konuyla alakali ayetleri savundugu tezine istidlal yapar. Bununla beraber Hz. 
Peygamber (s.a.v.)'in anne babasinm ate§te oldugu, annesi igin Allah'tan istigfar talep ettigi, 
bunun reddedildigi §eklinde gelen rivayetlerde ki ifadeler Sagaklizade'nin tezinde sorun 
te§kil etmektedir. 

3.1. Rivayetlerin tahlili 

1. Hz. Peygamber'in anne babasinm ate§te oldugunu, onlarm ehl-i necat olmadigim ima 
eden iig rivayet aktarir. Bunlardan ilk rivayet Enes b. Malik kanaliyla gelmektedir. Bir 
adam Hz. Peygamber (s.a.v.)'e "Ey Allah'm Resulu, babam nerededir?" diye sorar. Hz. 
Peygamber babasinm ate§te oldugunu soyleyince, adam doniip gider. Bunun iizerine 
Hz. Peygamber adami gagirarak: "Babam ve baban ate§tedir" der. (Muslim, 1427h, Iman, 
347; ibn Hibban, 1414, s. 2:34; Beyhaki, 1344h, s. 2:421) Sagaklizade bu rivayeti, Hz. 
Peygamber'in rivayette ifade ettigi "ebi" kelimesinin iman etmeden olen amcasi Ebu 
Talib oldugu §eklinde agiklar. (Sagaklizade, 1737, s. 2) Bu agiklamalarim kelimenin 
arapga kullammmda ki zenginligine dayanarak yapar. Zira "valideyn" kelimesinin 
"ebeveyn" kelimesinden daha hususi oldugu, "ebeveyn" kelimesinin amca ve hala igin 
kullamldigi, Hz. Ibrahim'in babasinm adi Tarih olmasma ragmen Kur'an'da amcasi 

^ Hz. peygamber (s.a.v.)'in anne-babasmm uhrevi durumuyla alakali Suyuti sonrasi Osmanli 
Devletinde telif edilen bazi eserler §unlardir: §emsuddin Muhammed b. §ihabuddin el-Haskefi (b. 
lOlOh), Islam ebeveyi'n-Nebi; Muhammed b. Refi' el-Endiilusi (b. 1052h), el-Envaru'n-Nebeviyye fi 
aba-i Hayri'l-beriyye; Abdulahad b. Mustafa es-Sivasi (b. 1061h), Te'dibu'l-mutemerridm fi hakki'l- 
ebeveyn (Risale-i Mergube Necati Ebeveyn-i Mustafaviye); Muhammed b. Muhammed el-Halebi el- 
Bah§i (b. 1098h), er-Red ala men iktehame el-kadha fi'l-ebeveyni'l-kerimeyn; Muhammed b. Resul b. 
Abdusseyid Kalender el-Berzenci el-Medeni (b. 1103h), Sedadu'd-Din ve sidadu'd-deyn fi isbati'n- 
necah ve'd-derecat li'lvalideyn; Halep kadisi Ibrahim b. Mustafa b. Muhammed er-Rumi (b. 1126h), 
Miirgidii'l-Huda fi Necati ebeveyi'l-Mustafa; Ebu Abbas Ahmed b. Amr ed-Diyerbi (b. 1151h), el- 
Kavlu'l-Muhtar fima biebveyi'n-Nebiyyi'l-Muhtar; Ebu Abbas Ahmed b. Amr el-Guneymi el-Ezheri 
(b. 1151h), Tubfetii's-Safa fima yeta allak biebveyi'l-Mustafa; Hiiseyin b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Halebi 
ed-Diiveyhi (b. 1175h), Kurraru'l-‘ayn fi imani'l-valideyn; §am bblgesinden Muhammed b. Yusuf b. 
Yakub el-isbiri (b. 1194h), Zehairu'l- ‘abidin ft validi'l-Miikrem Seyyidi'l-Miirseltn. (^aligmalarm 
bagliklari miielliflerin Hz. Peygamber (s.a.v.)'in anne-babasmm ehl-i necat olduklari hususunda 
ulagmig olduklari neticeleri beyan etmektedir. Bunun yaninda konuyla alakali giiniimuzde yapilan 
bazi galigmalar: Akgay, M. (2005). Abdulahad Nuri'ye Gbre Hz. Peygamber'in Ebeveyninin Dini 
Konumu, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9 (1), 125-160; Akgay, M, (2009). Hz. 
Peygamber'in Anne-Babasmm (Ebeveyn-i Resul) Dini Konumuna Dair Ebu Hanife'ye Atfedilen Gbriig 
Etrafmdaki Tartigmalar. Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (19), 1-27; Dem, Akin. & 
Demir, R. Sagaklizde Muhammed Ibn Ebi Bekr El-Mar'a§i Ve Tertir El-'Ulum Adli Eseri. Osmanli 
Tarihi Ara§tirma ve Uygulama Merkezi Dergisi OTAM, 16(16), 1-64; Bulut, Halil Ibrahim. Osmanli 
Mtielliflerinden Mara§li Sagaklizade ve Ebeveyn-i Resul Konusundaki Gbriigleri, I. Kahramanmara§ 
Sempozyumu, 6-8 Mayis 2004 Kahramanmara§, 2005, cilt: I, s. 69-79. 
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Azer'in babasi yerine zikredildigini aktarir. Ayrica "ebeveyn" kelimesinde bulunan 
anlam zenginliginden dolayi "miirebbi" yerine de kullanilabildigi, zira Halime'nin Hz. 
Peygamber'in siitannesi olmasina ragmen annesi yerine kullamldigi, boylece Ebu 
Talib'in Hz. Peygamber'in miirebbisi de oldugundan dolayi iki vecihten onun babasi 
olarak isimlendirildigini iddia etmektedir. (Sagaklizade, 1737, s. Iv) 

Miitekaddim donemde rivayetin §erhi sarih manadaki babasi olarak anla§ilmi§tir. Kadi 
iyaz (o. 544h) "kim kiifilr iizere oliirse ate§tedir, o ne §efaat elde eder, ne de mukarreb 
olanlara yakmligi fayda saglar" bab ba§ligi altmda rivayeti zikreder. Ona gore; Hz. 
Peygamber adamm babasmm ate§te oldugu bildirilip, bunu da adama soyleyince, adamdaki 
hiiznii gordii ve ona tesellide bulunmak igin babasmm da ayni akibette oldugunu 
soylemigtir. Bu da Hz. Peygamber'in ne derece yiice ahlak iizere olduguna ve empati 
kurarark, kar§i tarafi teselli etmesine ornektir. ( iyaz, 1419h, s. 1:591) Nevevi (o. 676h) ise 
Kadi iyaz'in ifadelerini aktardiktan sonra fetret doneminde kim Araplarm putlara taptigi 
§ekilde oliirse, onun cehennem ehlinden olacagim, davetin ona ula§mami§ olmasmm kendisi 
igin bir oziir te§kil etmeyecegini, zira o donemdekilere Hz. Ibrahim ba§ta olmak iizere daha 
birgok peygamberin risaletlerinin ula§tigmi soyler. (Nevevi, 1392h, s. 3:79) 

Huleymi (o. 403h)'ye nispet edilen, miimeyyiz bir ki§iye Allah'a davet haberi ula§ir da 
bunun sihhatini sorgulamada akli istidlali terk eder, davetten yiiz gevirirse kafir olacagi sozii 
iizerine, birgok ki§i daha da ileri giderek, kime peygamberlerden herhangi biri hakkmda 
davet ula§ir da, o haberi ara§tirmazsa, o ki§inin kafir olacagi, ayrica birgok ki§inin soylemi§ 
oldugu fetret ehlinin necatta oldugu soziiniin ki§iyi aldatmamasi gerektigi, zira Hz. 
Peygamber cahiliye doneminde ki atalarmm ate§te oldugunu haber verdigini soylemigtir. 
(La§in, 1423h, s. 2:39) Azimabadi (o. 1273h), Suyuti'nin Hz. Peygamber'in anne babasim ehl-i 
necattan olduklarim kabul ettigini belirterek bu minval iizere birgok risale yazdigma i§aret 
ettikten sonra Suyuti'yi miitesahil olmakla nitelemi§, ayrica, bu konuda birgok alimin 
Suyuti'nin gorii§iine muhalif oldugunu vurgulayarak onun soylediklerine itibar 
edilemeyecegini belirtmi§tir. (‘Azim Abadi, 1388h, s. 9:1956) 

Rivayeti zahir manasiyla anlayan ilk donem alimlerine kar§m, rivayet, Suyuti sonrasi 
senet yoniiyle tenkit edilmi§ hatta rivayette sahabi tasarrufu oldugu dahi soylenmi§tir. Zira 
senette bulunan Hammad b. Seleme'nin hifzi hususunda tenkit edildigi, rivayetlerinde 
miinkerlerin bulundugu ve Buhari'nin ondan hadis tahric etmedigi, Miislim'in de sadece 
Sabit'ten olan rivayetlerini aldigi belirtilmektedir. Buna gore Muslim'deki bu rivayette 
ravilerin manada tasarrufu vardir. Ayrica mana sahib olsa dahi bu durum Hz. Peygamber'in 
amcasma hamledilir. (Senedi, t.y., s. 477) Lakin bu ifade daha sonradan gelen Azim abadi 
tarafmdan tenkit edilmi§, bu soziin zayif ve gegersiz oldugu bildirilmigtir. (‘Azim Abadi, 
1388h, s. 9:1956) 

Hz. Peygamber'in "babam" deyip aslmda amcasim kastettigi tevili zorlama 
goriinmektedir. Zira rivayette ifade edilen "babam" kelimesinin amcasma hamledilmesi 
gerektigini gosterecek -her ne kadar Sagakhzade sozliik anlammdan istidlal yapsa da- 
saglam bir karine bulunmamaktadir. Ayrica Hz. Peygamber'in kar§ismda ki §ahsm babasmm 
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ate§te oldugunu soylerken, aslinda babasmm yerine amcasimn ate§te oldugunu soylemesi de 
uzak bir ihtimal goriinmektedir. 

2. Muhammed b. Ka‘b el-Kureziyy yoluyla gelen miirsel bir rivayette Hz. Peygamber iig 
kere "Anne babam ne yaptilar bir bilseydim!" demi§tir. Bunun iizerine "Biz seni hak ile 
desteklenmi§ bir miijdeci ve uyarici olarak gonderdik. Yakici azaba mahkum olanlardan 
sen sorumlu degilsin" (Bakara: 119) ayeti nazil olmu§tur. Bunun iizerine Resullullah 
anne babasim anmami§tir. (Vehb b. Muslim, 2003, s. 1:102; San ani, 1419h, s. 1:292; 
Taberi, 1420h, s. 2:558) Sagaklizade rivayette gegen "anne-babam" kelimelerinden murad 
Ebu Talib ve zevcesi oldugunu soyler, zira arme babasmm olmasi mumkiin olmayip, 
ikisi di§mda birisi olmasi zaruridir. Bunlarda ya amcalari Ebu Talib ve Ebu Leheb ya da 
Ebu Talib ve karisidir, iiguncii bir ihtimal soz konusu degildir. (Sagaklizade, 1737, s. 7v) 
Amcasi Ebu Talib'in e§i de Hz. Peygamber'in risalet donemine yeti§mi§ lakin Miisluman 
oldugu aktarilmami§tir. Bu durumda zahire gore kaiir olup cehennemliktir. 
(Sagaklizade, 1737, s. 2) 

Rivayeti ve ayetin niizul sebebini ele almadan once, Sagaklizade'nin, Ebu Talib'in e§i 
hakkmda nasil bu sozleri sarf ettigi hayreti engizdir. Zira mukaddim donem alimlerinin 
rivayeten ve dirayeten malumatlanm aktaran bir ki§inin Ebu Talib'in zevcesi hakkmda kafir 
olarak oldugunu soylemesi, tabakat kitaplarmdaki bilgileri serdetmemesi dikkatleri 
celbetmektedir. Ebu Talib'in e§i ve TJkeyl, Talib ve Ca'fer'in armesi Eatima b. Esed b. Ha§im 
b. Abdumenaf el-Kure§iy'dir. Mtisliiman olmu§, hicret etmi§ ve Medine'de vefat etmi§tir. 
(ibnu'l-Esir, 1409h, s. 6:217) Hz. Peygamber onu ziyaret eder ve evinde kaylule yapardi. (Ibn 
Sa d, 1968, s. 8:222) Vefat edince, Hz. Peygamber onu kendi gomlegiyle kefenlemi§, onun 
kabrine uzanmi§ ve hakkmda hayir duasmda bulunmu§tur. Ashabm daha once kimseye 
boyle yaptigim gormediklerini soylemesi iizerine, Hz. Peygamber, Ebu Talib'den sonra 
kendisine en merhametli olanm Eatima b. Esed oldugunu soylemi§, gomlegini kendisine 
cennet elbiseleri giydirilmesi, kabrine uzanmasim da kabrin ona kolayla§tirilmasi igin 
yaptigim soylemi§tir. (Ibn Sa‘d, 1968, s. 6:217; Zehebi, 1405h, s. 2:118) Bu durumda 
Sagaklizade'nin "Ebeveyn" kelimesini Ebu Talib ve zevcesine hamletmi§ olmasi sarih bir 
kusur olarak goriinmektedir. 

Sagaklizade'de Ibn Ebi Hatim gibi (Ibn Ebi Hatim, 1419h, s. 217) birgok ki§inin miirsel 
ve zayif olarak kabul ettigi rivayeti ayetin sebebi niizulii olarak addetmektedir. Taberi (o. 
310h) rivayetin sihhatini sorunlu gormesinin yamnda, §ayet rivayet sahib olsaydi dahi, Hz. 
Peygamber'in ehl-i §irkm cehermemlik olmasi hususunda §iiphe ederek onlarm durumlarim 
sormasi yine diger bir sorun olarak rivayetin sihhatini zedeleyecegini soylemektedir. (Taberi 
, 1420h, s. 2:560) Ayrica Taberi'ye gore ayetin "JUj Vj " §eklinde ref' iizere okunmasi, " Vj 
d’Ud" §eklinde nehy iizere okunmasmdan evladir. Zira Ubeyy ve ibn Mesiid ref' iizere ve 
haber manasmda, nehiysiz okumu§lardir. (Taberi , 1420h, s. 2:560) Ibn Kesir, (o. 773h) 
Kurtubi'nin aktardigi (Kurtubi, 1384h, s. 2:84) Allah'm Hz. Peygamber'in arme babasim 
sonradan dirilttigi ve onlarm iman ettigi §eklinde ki rivayet hakkmda da, bu rivayetin ne 
Kiitiibii Sitte'de ne de diger hadis kaynaklarmda bulunmadigim ifade ederek, isnadmda ki 
zayiflik dolayisiyla kabul etmez. Ayrica Hz. Peygamber'in onlarm durumu hakkmda §iiphe 
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etmesinin mumkiin olamayacagi gerekgesiyle rivayeti reddederek, "JUj V" §eklinde ki kiraati 
tercih eden Ibn Cerir'i ele§tirmektedir. Zira Hz. Peygamber'in onlarm uhrevi durumunu 
bilmeden, onlar igin istigfar niyetiyle soylemi§ olma ihtimali vardir, durumlarim ogrenince 
onlardan teberrii' etmi§tir. Zira sahib rivayetler onlarm ate§te oldugunu bildirmektedir. (Ibn 
Kesir, 1419h, s. 280) 

ibn Hacer de ayetin niizulu hususunda iki goru§ aktarir. Vahidi kanaliyla aktardigi ilk 
goriige gore, Bakara 119, Hz. Peygamber'in anne babasmm durumunu merak etmesi iizerine 
sarf ettigi sozler iizerine nazil olmu§tur. Mukatil tarikiyle aktarmi§ oldugu ikinci goru§ ise, 
Hz. Peygamber "§ayet Allah azabmi Yahudilere indirseydi, muhakkak iman ederlerdi" sozii 
iizerine "Yakici azaba mahkum olanlardan sen sorumlu degilsin" §eklinde ayet nazil 
olmu§tur. ibn Hacer, Razi'nin (Razi, 1421h, s. 4:28-29) gorii§iinii aktararak, Hz. 
Peygamber'in, anne babasmm kafir olarak oldiigiinii bildiginden dolayi, Vahidi'i kanaliyla 
gelen ilk gorii§ii uzak goriir, ayrica rivayetin sihhatinde de sorunlar vardir. (ibn Hacer, 1997, 
s. 369) ibn Hacer'e gore ise me§hur olan kiraat, ayetin siyakmda Yahudi, Hristiyan ve daha 
ba§kalarmm zikri gegtiginden dolayi ref‘ iizere haber manasiyla okunandir. (ibn Hacer, 1997, 
s. 369) ibn Kesir'in, Kurtubi'den (Kurtubi, 1384h, s. 2:84) aktarip, reddettigi (ibn Kesir, 1419h, 
s. 280) Hz. Peygamber'in anne babasmm daha sonradan diriltilip iman ettigi §eklinde ki 
rivayetlerin ibn Hacer'e gore de ash yoktur. (ibn Hacer, 1997, s. 369) 

Hz. Peygamber'in anne babasmm ehl-i necat oldugunu savunup, bu konuda risaleler 
kaleme alan ve Sagaklizade'nin kendisinden sik sik istidlallerde bulundugu Suyuti dahi, 
Muhammed b. Ka'b el-Kureziyy yoluyla gelen rivayet hakkmda isnadmm zayif ve miirsel 
bir haber oldugunu soylemektedir. (Suyuti, 1993, s. 1:271) 

3. Ebu Hureyre kanaliyla gelen tigiincii rivayette ise, Hz. Peygamber armesinin kabrini 
ziyaret eder ve aglar, etrafmdakileri de aglatir, sonra §oyle buyurur: "Rabbimden armem 
igin istigfar talep ettim, bana izin vermedi, onun kabrini ziyaret igin izin istedim, bana 
izin verdi, kabirleri ziyaret ediniz. Zira ziyaret, oliimu hatirlatir" (Muslim, 1427h, 
Cenaiz, 105; ibn Ebi §eybe, 1409h, s. 3:29; Raheveyh, 1991, s. 1:245; Ahmed b. Hanbel, 
1420h, s. 15:430; Ebu Davud, 1430h, s. 5:138). 

Sagakhzade bu rivayeti agiklarken, istigfar kelimesini ele alarak bunun giinahm affmi 
talep etmek oldugunu, Hz. Peygamber'in armesinin yaraticiya iman edip, Allah'i yaratmada 
tek kabul ettigini soyler. Bunun di§mda kalan §eylerde de fetret ehli olduklarmdan dolayi 
mazurdurlar. Bundan dolayi da giinahlari yoktur, onlar igin yapilacak istigfar gocuga 
yapilacak yalan igeren istigfar gibidir. Hz. Peygamber'inde yalan igeren bir i§le ugra§masi 
caiz degildir. Bundan dolayi da Allah ona izin vermemi§tir. Suyuti'den bu rivayetin ahad 
haber oldugunu, bunun fetret ehlinin azap gormeyecegine delalet eden kat'i nassa denk 
olmadigim aktaran milellif, kendi goriigunun Suyuti'nin bu konuda ki goriigunden daha 
isabetli oldugunu soyler. Hz. Peygamber'in armesinin kabri ba§mda aglamasim ise 
firakmdan oldugunu savunur. Anne babasmm diriltilip iman ettigini aktaran rivayetin de 
sabit olmadigim soyler. (Sagakhzade, 1737, s. 6v, 7) 
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Sagaklizade'nin baba kelimesini Ebu Talib'e hamletmesinin yaninda, rivayette gegen 
anne kelimesini neden Ebu Talib'in e§ine hamletmedigi merak konusudur. ilk donem 
ulemasi rivayetin zahirine gore yorum yapmaktadir. Kadi iyaz Hz. Peygamber'in annesinin 
mezarim gormesiyle annesinin mahrum kaldigi, kendisinin ise nasiplendigi Islam nimetine 
§ukrettigini belirterek, aglamasim da annesinin risalet doneminden once oliip, iman 
edememi§ olmasma baglar. ((‘iyaz, 1419h, s. 3:452; Nevevi, 1392h, s. 7:92) 

Nureddin Senedi (o. 1138h) Hz. Peygamber'in annesinin kabri ba§mda aglamasmm 
annesinin azabmi ve kilfriinu gerektirmedigi, onun kurtulu§una ve Musliiman olmasma da 
delalet edebilecegini aktarir. (Suyuti, Senedi, 1420h, s. 3:395) Lakin rivayetin manasmdan bu 
yorum mumkiin goziikmemektedir. Zira Hz. Peygamber annesini ziyaretine izin verilmesi, 
bir insan olarak annesine olan hasreti kar§ismda ilahi izin olabilir. Lakin annesi igin 
istigfarma izin verilmemesi ve buna kar§ilik Hz. Peygamber'in aglamasi ancak neticenin 
olumsuzluguna delalet etmektedir. 

Bu konuda rivayetin metniyle orantili en agik yorum, yine bu meselede Suyuti'nin 
kar§ismda olan Ali Kari'den gelir. Bu rivayetin Hz. Peygamber'in annesinin ehli fetret olup, 
ehli fetretin de azap gormedigini soyleyen ki§inin soziinu nefyettigini soyler. (Ali Kari, 
1405h, s. 335) Kari, Hz. Peygamber'e annesi igin istigfarma izin verilmemesinin sebebini 
annesinin kafir olduguna baglayan Ibn Melek'in soziiyle istidlal yapar. (Ali Kari, 1422h, s. 4: 
1256) Aym §ekilde ibn Hacer'den bu konuda, Allah'm annesine istigfara izin vermemesinin 
sebebi, Hz. Peygamber iizerine nimetini tamamlamak igin daha sonradan annesinin 
muminlerin onde gelenlerinden olmasi ya da annesinin diriltilmesinde ona miihlet vererek, 
tarn istigfara nail olabilmesi gorugiinu aktaran Ali Kari, ibn Hacer'e nispet ettigi bu sozleri 
ele§tirerek, annesinin imamndan once ona yapilan istigfarm asla mumkiin olamayacagmi 
soyledikten sonra ulemanm gogunlugunun Hz. Peygamber'in anne babasmm kafir olarak 
oldugiinii soylediklerini aktarir. Ona gore bu rivayet onlar hakkmda varid olan en saglam 
rivayettir. Ayrica Hz. Peygamber'in anne babasmm diriltilmesine i§aret eden rivayetin sahib 
oldugunu, zira ibn Nasuriddin ve Kurtubi'nin de bu rivayeti tashih ettigini, bununla birlikte 
birgok hadis aliminin rivayetin sihhatinde sorun goriip ye's amndaki imamn makbul 
olmayacagi gerekgesiyle de mumkiin gormediklerini soylemi§tir. (Ali Kari, 1422h, s. 4:1256) 

Ali Kari'nin ibn Hacer' nispet ettigi bu sozlerin sihhatinde sorun vardir. Zira ibn Hacer 
anne babasmm diriltilmesi hususunda rivayetlerin ash olmadigmi soyleyerek tamamen bu 
fikre muhalif bir gorti§tedir. (ibn Hacer, 1997, s. 371) 

3.2. Ayetlerden yapilan istidlallerin tahlili 

Sagaklizade'nin tevil etmeye gali§tigi rivayetlerle birlikte en saglam delilleri ayetlerden 
getirmeye gali§tigi soylenebilir. Lakin birgok ayetin sebebi niizulunda farkli gorti§ler oldugu 
muhakkaktir. i§te bu durumda Sagakhzade farkli gorti§ler iginden kendine uygun olan 
goriigii almaktadir. 

1. Sagaklizade, Suyuti'nin de istidlal yaptigim soyleyerek "O, senden once kendilerine 
uyarici gelmemi§ bir toplumu uyarman igin Rabbin tarafmdan gonderilen hak kitaptir. 
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Umulur ki dogru yolu bulurlar." (Secde: 3) ayetini ornek vererek, Hz. Peygamber'in anne 
babasimn fetret ehli olduguna ve onlara teblig ula§madigina dikkat gekerek, onlarm 
mazur oldugunu savunmaktadir. (Sagaklizade, 1737, s. 2) Lakin ayet, kendilerine 
peygamber gelmemi§ bir topluluktan bahsetmektedir. Kendilerine Hz. Peygamber 
gonderilene kadar peygamber gelmemi§ olmasa dahi, daha onceki peygamberlerden 
tebligler ula§mi§tir. Fetret ehli doneminde Araplara peygamber gonderilmediyse de ayni 
§ekilde kitap ehline de gonderilmemi§tir. Lakin onlar babalarmdan gelen din 
iizerineydiler. (Razi, 1421h, s. 25:136) Ayni §ekilde giiniimuzde peygamber olmamasma 
ragmen, Hz. Peygamber tarafmdan gonderilen din ve §eriat iizerine insanlar 
ya§amaktadir. Bu durumda fetret doneminde ki ki§ilerin daha onceki Peygamberlerden 
gelen Hanif din iizerine olmayip o donemde puta tapmalari sorun te§kil edecektir. 

2. Kur'an-i Kerim'de birgok ayette, §ayet o donemki Mekke ehline, yeri ve gokleri kim 
yaratti §eklinde sorulsa, §uphesiz Allah'm yarattigim soyleyecekleri buyrulur. (Ankebut: 
61; Lokman:25; Ziimer: 38; Zuhruf: 87) Sagaklizade bu ayetlerle istidlal yaparak, o 
donemki Mekke ehlinde bulunan §irkin, Allah'm yaratmasma kar§i olmadigi, sadece 
ibadette Allah'a §irk ko§tuklarmi savunur. Burada kirfrii ikiye ayiran miiellif, risaletten 
onceki kufrii mecazi kiifiir, risaletten sonraki kirfrii ise hakiki kiifiir olarak isimlendirir. 
Zira gergek kiifiir Hz. Peygamber'in getirdiklerini inkar etmektir. (Sagaklizade, 1737, s. 
2 v) 

Aslmda ayette Allah o donemde ki Mekke ehlinin, Allah'm tek yaratici oldugunu 
bildiklerini, agiktan gizliden tiim nimetleri verenin tek yaratici oldugunun farkmda 
olduklarim, lakin bu bilgilerine ragmen yine de ona §irk ko§tuklarmi ifade eder. Ayeti 
kerimenin sonundaki "ama onlarm gogu bilmez." §eklinde ki ifade, tiim bu bilgilerine 
ragmen §iikriin, hamdm ancak tek olan Allah'a olmasi gerektigini bilmediklerini ifade 
etmektedir. Allah'm birligini bile bile ona ortak ko§tuklarmdan bahsetmektedir. (Razi, 1421h, 
s. 25:126; Ibn Kesir, 1419h, s. 6:311) Olay aslmda Sagaklizade'nin yorumladigi §ekilde ona 
ortak ko§ulmayacagmi bilmediklerinden mecazi kiifiirde olduklarmdan bahsetmemekte, 
bilakis onlar agik bir §ekilde Allah'm varhk ve birligini bildikleri halde ona ortak 
ko§maktadirlar. Ayeti kerimenin vurguladigi noktada burasidir. Bu durumda cahiliye 
doneminde ki fetret ehlini higbir §ekilde kendilerine vahiy ula§mami§ ehli fetretten ayirmak 
gerekir. Zira cahiliye doneminde ki fetret ehli Allah'm varhgmi ve birligini, her §eyi onun 
yarattigim bilmektedir. 

3. Duha surest be§inci ayette, Allah Hz. Peygamber'e hitaben "§uphesiz. Rabbin sana 
verecek ve sen de ho§nut olacaksm." buyurmu§tur. Sagakhzade Hz. Peygamber'in anne 
babasimn cennete girmeden razi olmayacagmi belirterek, bu ayetle istidlal yapmaktadir. 
(Sagaklizade, 1737, s. 6) 

Ayetin bir onceki ayetle siyak sibak ili§kisi vardir. Zira bir onceki ayette Hz. 
Peygamber'e hitaben ahiretin diinyadan daha hayirli oldugunu bildirmigtir. (^iinkii Hz. 
Peygamber'e bu diinyada talep ettigi verilmigtir. (Razi, 1421h, s. 31:194) Ayrica bu hususta 
birgok rivayet, Hz. Peygamber'in rizasmm iimmetinden giinahkar olanlara, Hz. Peygamber'e 
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onlar igin §efaat etme hakki verilmesiyle olacagma i§aret etmektedir. (Razi, 1421h, s. 31:194; 
ibn Kesir, 1419h, s. 8:412; Zeyd, 1416h, s. 6:1022) 

Sagaklizade'nin bu ayeti Hz. Peygamber'in anne babasiran cennete girmeden O'nun 
razi olmayacagim soyleyerek goriigune istidlal yapmasi daha onceki Hz. Peygamber'in 
amcasi Ebu Talib hakkmda soyledikleriyle bir bakima tearuz olu§turmaktadir. Zira Hz. 
Peygamber babasim big gormemi§tir. Sagaklizade'nin rivayetlerde gelen "ebeveyn" 
kelimesinin anlam zenginligini kullanarak, Ebu Talib'i Hz. Peygamber'in hem babasi hem de 
onun miirebbisi oldugunu soylemesi, hakikatte babasmdan ziyade iman etmeden olen 
amcasmm cennete girmesini istemesi gerekmektedir. Zira onu koruyup kollayan, sahip 
gikan, bir bakima babalik yapan amcasidir. Bununla beraber Allah'm bu konuda hukmii 
agiktir. Oyle ki Hz. Peygamber'in israrma ragmen iman etmeyip olmu§, Hz. Peygamber 
onun igin istigfar etmeye niyet edince Allah Hz. Peygamber'i bu amelinden nehy eden 
ayetini nazil etmi§tir. (Taberi, 1420h, s. 14:510; Razi, 1421h, s. 16:157; Kurtubi, 1384h, s. 8:272) 

3.3. Risaledeki bazi fikirler iizerine 

Sagaklizade Hz. Peygamber'in anne babasmm ehl-i necat oldugunu delillendirmek igin 
konuyla alakah ayetleri fikriyati dogrultusunda tefsir ederken, rivayetleri de yine ortaya 
koymaya gah§tigi tezi iizere tevil etmeye gah§maktadir. Bunlarm yamnda meseleyi saf kendi 
yorumlariyla da ele almakta, kavramlari tammlayip, bazi taksimler yapmakta, konuyla 
alakah miitekaddim alimlerden istidlaller yaparak mezheplerin goriiglerini vermektedir. 

Petret doneminde tek olan Allah'tan ba§ka putlara ibadet edilmesini, kendilerine 
peygamber gonderilmediginden dolayi sem i olacak amelleri bilmemelerine baglayan 
muellif, o donemdeki §irki iki kisma ayirmaktadir. Vahiy oncesi §irki mecazi olarak 
tammlamakta, bunu da yaratma da degil, ibadette oldugunu belirtmektedir. Muhtemelen bu 
taksimi yapmasmda Razi'nin tefsirinden, Ebu Harufe'ye nispet ederek aktardigi "akli kilfiir 
yaraticiyi bilmemektir" ibaresi etkili olmu§tur. (Sagakhzade, 1737, s. 2v)4 

Risalet oncesi fetret ehlinin kim oldugu, nelerden sorumlu oldugu tarti§mali bir mesele 
olmasmm yamnda, o donemde daha onceki peygamberlerden gelen inang sistemi iizerine 
Hanif olarak ya§ayip, ibadette dahi §irk ko§mayan ki§ilerin oldugu malumdur. Bu konuda 
Hz. Peygamber'in risalet oncesindeki hayati verebilecegimiz ilk ornektir. Bu durumda, 
ibadeten §irkte olanlarla Hanif olup §irkin higbir nev'ine bula§mami§ olanlari da ayirmak 
gerekecektir. Bir diger husus fetret ehlini tamamen ehl-i necat yapma problemidir. Petret ehli 
olup Allah'm Hz. Peygamber'le gonderecegi emirlerin tarn tersini yapanla, bunlara uygun 
ya§ayan, ba§ka bir ifadeyle o donemde zalimlik yapanla, mazlum olanm aym sinifta 
olmasmm sorun te§kil edecegidir. 

Ebu Harufe'ye nispet ederek Ali Kari'nin Hakim'den aktardigi "yeri ve gokleri yaratam 
anladiktan sonra, akilli birinin yaraticisim bilmemesinin ozrii yoktur" soziinii nakleden 
muellif (Sagaklizade, 1737, s. 5) hemen sonrasmda yine Ebu Hamfe'ye nispet ettigi, fetret ehli 


^ Sagaklizade’nin “ yerini unuttum” §eklinde verdigi bu ibareyi, detayli aramamama ragmen ne Razi’nin 
tefsirinde ne de Ebu Hanife’nin eserlerinde bulamadigimi belirtmem gerekir. 
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igin, yaraticiya imamin vacip olmadigim aktarir. (Sagaklizade, 1737, s. 5v) Burada aktarmi§ 
oldugu ilk goriige gore, Sagaklizade'nin nazarinda Allah'm yeri ve gogii yarattigim bilen 
fetret ehline, yaraticiya iman vacip anla§ilirken, ikinci aktarmi§ oldugu nakle fetret ehli 
mesul degildir. iki goru§ arasmda manen ihtilaf olmasmm yaninda, Ebu Hanife'ye nispet 
ederek aktardigi ikinci goriigteki imanin akli iman oldugu, Hz. Peygamber'in anne babasmm 
akli ve sem i-hakiki kiifurle nitelenmedigini ve onlarin §irklerinin ibadette olup, mecazi 
oldugunu soylemektedir. Lakin aktarmi§ oldugu bu ikinci goriige gore, fetret ehline, 
yaraticisim bilmeleri vacip oldugu gorulmiiyorsa, onlarin ibadette §irke diigtuklerini 
soylemek gereksiz goriinmektedir. Zira yaraticiya imanin gerekli goriilmedigi bir topluluk 
igin, ibadette §irke diigtuklerini soylemek ilk goriigu de zedelemektedir. 

Sagaklizade Hz. Peygamber'in anne babasim mezheplerin hiisun-kubuh, iman- kiifur 
goriigleri i§igmda inceleyerek onlarin akli imana sahip olduklarmdan ve sem i gerekli olan 
bilgilerden mahrum bulunduklarmdan dolayi, Ebu Hanife'ye gore cennet onlar igin vacip, 
E§‘ari'ye gore caiz ve bu her iki mezhebe gore azap onlar igin kesinlikle soz konusu degildir. 
(Sagaklizade, 1737, s. 5v) Matiiridi'ye gore ise kesinlikle cennettedirler. (Sagaklizade, 1737, s. 
8 ) 


soNug 

Genel olarak Suyuti ile ba§ladigmi soyleyebilecegimiz Hz. Peygamber'in anne 
babasmm ehl-i necat oldugu iizerine yazilan risale gelenegine Sagaklizade de katkida 
bulunmu§tur. Kendisinin kelam, fikih ba§ta olmak iizere Islami ilimlerin birgok alanmda 
olan uzmanligim, yazmi§ oldugu risalede gormekteyiz. Kendisinin yapmi§ oldugu 
istidlallerde, Suyuti'nin daha oncesinde ortaya koydugu fikirlerin etkisi yadsmamaz. 
Bununla birlikte orijinal, kendine ozgii ispat gabalari da mevcuttur. 

Sagaklizade'nin sarih olarak Hz. Peygamber'in anne babasmm ehl-i necat olmadigma 
i§aret eden rivayetleri tevil ederken ozellikle kelimelerin anlam zenginliginden 
faydalanmaktadir. Hz. Peygamber'in anne babasi ehl-i necat yapmaya gab§irken, Hz. 
Peygamber'e iman etmeden olen amcasmm rivayetlerden kastedildigini soylemi§, yine 
islami kaynaklarda hakkmda birgok malumat bulunan, Hz. Peygamber'in hakkmda 
muhabbetle bahsettigi Ebu Talib'in e§i Eatima b. Esed'i de, kocasiyla birlikte cehennemde 
oldugunu belirtmi§tir. Ayni §ekilde ayetlerden yapmi§ oldugu istidlallerde de zaman zaman 
siyak ve sibak ili§kisini goz ardi ederek, tezine ayetlerin manasmdan delil getirmektedir. 
Eetret ehli igin §irki iki kisma ayiran milellif, ibadette olan §irkin fetret ehli igin bir 
mazurunun olmadigmi savunmaktadir. Her ne kadar bu ayrimi yapmasi dikkat gekici olsa 
da, biitun fetret ehlinin ayni minval iizere degerlendirilmesi, ayrica ibadeten §irkte olanlarda 
herhangi bir ayrimdan bahsedilmemesi farkb sorunlara sebebiyet verecegi agiktir. 

Son olarak Hz. Peygamber'in anne babasi iizerine yapilan bu tiir gab§malar, konunun 
hususiyeti ile degerlendirilmemeli, umuma bakan daha geni§ bir alani kapsadigim da ifade 
etmeliyiz. Zira mezhepler arasmda fetret ehli ba§ligi albnda incelenebilecek bu konu, aklen 
ve §er‘en insanin sorumlulugunun nasil ve nerede ba§ladigi mevzusu ba§ta olmak iizere 
iman- kiifiir, hiisun-kubuh mevzularma da temas etmektedir. 
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oz 

Tevhid dini olan Islam, Irak ve adaletin hakim olmasi igin Muslumanlann bir araya gelip ayni 
amaQ ve hedefe ydnelmelerini saglamak uzere birlikte hareket etmelerini istemi^, uygulamaya 
donuk bazi taleplerde bulunmu§tur. Bu ydniiyle ibadetleri dnemsemi^, ibadetler igerisinde 
dzellikle namaza ve onun cemaatle kilinmasina ehemmiyet vermigtir. Bilhassa Cuma namazina 
ayn bir deger vermig, onun sahih olabilmesi igin diger ibadetlerde olmayan bazi gartlan one 
surmugtur. 

Islam dlimleri, cuma namazinin cemaatle kilinmasi gerektigi konusunda fikir birligine varmig, 
fakat onun kag kigiyle kilmmasi gerektigi hususunda ihtilaf etmiglerdir. Dini vecibeleri dogru 
anlamak ve onlari hayata tatbik etmek igin bu ihtilaf noktalannm bilinmesinde yarar vardir. 
Aragtirmamiz, eskiden beri siiregelen ve uygulamada birbirinden farkhlik gosteren bu 
ihtilaflarin dayandigi delilleri mezhepler bazinda ortaya koyup yanlig algi ve uygulamalann 
giderilmesine bir katki sunmayi amaglamaktadir. 

Bu aragtirmamizda kaynak olarak bagta usul-i fikih ve fikih olmak iizere tefsir ve hadisle ilgili 
temel kaynaklar He sonraki donemlerde konu hakkinda yapilmig galigmalar esas almmigtir. 
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ABSTRACT 

Islam, as a oneness religion wanted Muslims to get action to lean to the same purpose and 
target by getting together for dominating right and justice and demanded some requests as 
applicable. In this respect, the Islam religion gave importance to the beliefs, and especially, it 
underlined to pray in the congregation. Especially it gave a distinct significance to Friday pray 
and to make it precise, and it put forward some conditions that do not exist in the other 
worships. Islamic scholars reached a consensus about praying Friday pray all together, but 
they conflicted about the number of people praying. It is beneficial to know these conflicting 
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purposes. First, this study aims to uncover evidence of these ongoing conflicts, which differ in 
practice, based on sects. Second, this article aims to contribute to the elimination of 
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GiRi§ 

Biitun varliklari, onlarin iginde bulundugu mekan ve zaman dilimlerini yaratan 
Allah'tir. Ancak O, hikmetinin bir geregi olarak bazi insanlari digerlerinden faziletli kildigi 
gibi bazi mekan ve zamanlari da digerlerine tistiin kilmigtir. Soz gelimi Mescid-i Haram, 
Mescid-i Aksa ve Mescid-i Nebevi diger mescitlerden ayri tutulmu§, ozellikle buralara 
yapilan yolculuklar te§vik edilmi§tir (Buhari, 1422, Enbiya, 9; Muslim, ts, Mesacid, 1). Aym 
§ekilde bazi giin ve gecelere onem atfedilmi§, o zaman dilimlerinin farkli degerlendirilmesi 
gerektigi nazara verilmigtir. Ornegin Kur'an'm indirildigi ay olmasi nedeniyle Ramazan 
aymm degerine vurgu yapilmi§ ve bu aya ula§anlarm orug tutmasi gerektigi emredilmigtir 
(Bakara, 2/185). Hz. Peygamber de bu aym faziletini nazara vererek Ramazan orucunu 
samimi bir §ekilde tutanlarm gegmi§ giinahlarmin bagi§lanacagmi, bu ayda cennet 
kapilarmm agilip, cehennem kapilarmm kapanacagmi, §eytanlarm zincire vurulacagim ve 
buna benzer birgok miijdeyi haber vererek bu aydan azami derecede faydalanmak 
gerektigini tavsiye etmi§tir (Buhari, 1422, Iman, 27; Muslim, ts. Salat, 25; Ebu Davud, ts. 
Salat, 225). Kadir gecesinin ise bin aydan daha hayirli oldugu, o gece tan yeri agarmcaya 
kadar meleklerin ve Cebrail'in her tilrlii emri yerine getirmek igin rablerinin izniyle yere 
indiklerini bizzat Kur'an (Kadir, 97/ 4-5) haber vermektedir. 

Cuma giinii bazi hususiyetleri barmdirmasi yoniiyle diger giinlerden ayri tutulmu§tur. 
O hususiyetlerin ba§mda cuma namazi yer almaktadir. Cuma namazi haftalik eda edilen 
toplu bir ibadettir. Bu ibadet sebebiyle cuma giinii bayram ilan edilmi§ ve bu giine ozel bazi 
uygulamalar konmu§tur. Ozellikle cuma namazma yiiklenen anlam ve onun terki 
konusundaki uyarilar bu vaktin ne denli onemli oldugunu ortaya koymaktadir (San'ani, ts, s. 
1: 290-291; ibn Kudame, 1997, s. 3:165-170). 

Cuma namazmm ayirici vasiflari bulunmaktadir. Alimler bu ayirici vasiflari tig ba§likta 
ele almi§lardir. Bunlar; vticub sihhat ve adab §artlaridir. (^ali§mamizla dogrudan alakali 
olmadigi igin adab konusunu di§arda tutarak sadece vticub ve sihhat §artlari iizerinde 
duracagiz. Ozellikle sihhat §artlarmdan olan cemaat sayisi iizerinde yogunla§arak konu 
hakkmdaki ihtilaflara delilleriyle birlikte yer verecegiz. Bu baglamda kadm, gocuk, misafir 
ve hasta gibi vticub §artlarmi ilgilendiren ya da vakit, §ehir-koy, birden fazla camide kilmma, 
yetkili birinin izni, hutbe ve cemaat gibi sihhat §artlarmi gerektiren durumlarm §art ko§ulan 
sayiya etkisini mezhepler bazmda tespit edip konunun vuzuha kavu§masma katki 
saglamaya gali§acagiz. 

Yukarida zikredilen konu gergevesinde ele aldigimiz bu gali§ma iki boliimden 
olu§maktadir. Birinci boliimde cuma kelimesinin anlami, cumanin onemi, vticubiyeti ve 
sihhati igin ileri stiriilen §artlar iizerinde duracagiz. Boylelikle okuyucunun zihninde 
konunun kapsami hakkmda on bilgi olu§acak ve onu bir btitiin olarak anlamlandirmasi 
kolayla§acaktir. Ikinci boliimde ise asil mevzumuz olan cuma namazimn sihhati igin on 
goriilen cemaat sayisi ile ilgili gorti§lere ve o gorti§lerin delillerine yer vermeye gah§acagiz. 
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1. CUMA HAKKINDA GENEL BiLGiLER 

1.1. Cuma'nm Anlami ve Onemi 

Cem'; toplamak, dagimk olan §eyleri bir araya getirmek anlaminda masdar bir 
kelimedir. Insan toplulugunun adi manasma da gelen bu lafzin gogulu cumu've cumu'at 
§eklindedir. Mecma' ise insanlarin toplandigi yer anlaminda ism-i mekandir. Sayi ve gokluk 
ifade eden §eylere cemaat denir. Buna gore cemaat, sadece insan toplulugu igin degil, diger 
varliklar igin de kullanilir (Ferahidi, 2003, s. 1: 259). "iki denizin birle§tigi yere vardiklannda” 
ayetinde kullanilan mecma' ifadesi iki denizin bir araya geldigi yer anlaminda olup insan 
di§mdaki varliklar igin kullanilmi§tir. "Eliyle omuz ve boynumun birle§tigi yere (sirtima) vurdu" 
(Buhari, 1422, Zekat, 53) hadisinde de insan uzuvlarmm birle§tigi yer igin ifade edilmi§tir. 
"Allah, aranizdaki birligi devam ettirsin" soziinde de ayni mana kastedilmi§tir (Ibn Manzur, 
1119, s. 1: 679). insanlarin bugiinde gokga toplanmalari nedeniyle cuma admi alan, Kur'an ve 
Siinnete farkli tiirevleriyle birgok yerde kullanilan cuma kelimesi, kendi admi ta§iyan sureye 
de isim olmu§tur (Karaman, 1993, s. 8: 85-89). 

Cuma guniiniin Miislumanlar igin bayram giinii kabul edilmesi ve sadece o giinde 
orug tutmaran ho§ kar§ilanmamasi, o giin igin yikanmanm, ho§ kokular silrmenin, giizel ve 
temiz kiyafetler giyerek cumaya gitmenin te§vik edilmesi o gtine verilen onemi 
gostermektedir. Ayrica orada hatip hutbeye gikmcaya kadar yakari§ ve ibadetle me§gul 
olmak, hutbe esnasmda sessiz durmak, o giinde yola gikmayi uygun gormemek, mescide 
gitmek iizere atilan her adima bir siinnet sevabmm verilmesini miijdelemek, cuma 
hiirmetine cehennemde olanlara azabm hafifletilecegini haber vermek, dualarm icabet 
buldugu saatin o giinde olmasi, o giiniin bu iimmet igin §ahit kilmmasi ve haftamn en hayirli 
giinii ilan edilmesi gibi ozellikler cuma giiniiniin onemini ortaya koyan hususiyetlerden 
bazilaridir (ibn Hacer, 2005, s. 3: 140-160; §irbini, 1997, s. 1: 413; §evkani, 1427, s. 6: 217; 
San'ani, ts, s. 1: 290; ibn Abidin, 2003, s. 3: 3). 

Cuma namazi mutlak manada yani, sayi, mekan ve ki§ilerin durumuna bakilmaksizm 
farz oldugu kitap, siinnet ve icma ile sabittir (Sahnun, 1342, s. 1: 164; §afii, ts, s. 1: 200; 
Serahsi, 1989, s. 2: 21). 

1.2. Cuma Namazimn Farziyeti igin Gereken §artlar 

Cuma namazmm farziyeti bir takim §artlara baglanmi§tir. Bunlar viicub ve sihhat 
§artlari olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Viicub §artlari namaz kilan ki§iye yonelik iken 
sihhat §artlari onun di§mdaki durumlara baglanmi§tir. 

1.2.1.Viicub ^artlari 

Cuma namazi, akilli, bulug gagma ula§mi§, hiir, erkek, mukim, hastahk, korku, kiyafet 
yetersizligi, aghk, susuzluk ve benzeri engeli bulunmayan her Miisliimana farz-i ayndir 
(Serahsi, 1989, s. 2: 21; §afii, ts, s. 1: 201; §irbini, 1997, s. 1; 414; ibn Kudame, 1997, s. 3: 158; 
Maverdi, 1994, s. 3: 10). Miisliiman ve akilli olma §arti hem viicub hem de cevaz 
§artlarmdandir. ^iinkii bu ikisi teklif ve amel agismdan cumayi kilmaya engel te§kil 
etmektedir (Maverdi, 1994, s. 3: 10). Yukaridaki ifadelerden anla§ildigma gore, gocuk, deli. 
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bay gin ki§i, kadin, misafir ve kole olanlara cuma farz degildir. Hz. Peygamber "Cuma, hole, 
kadin, gocuk ve hasta harig her Miisliimana vaciptir." (Ebu Davud, ts. Salat, 220; §afii, ts, s. 1: 201) 
buyurarak bu vasifta olanlari ayri tutmu§tur. 

Sayilan gruplarm cumayi kilmaktan muaf tutulmasimn hikmeti §oyle izah edilmigtir: 
Misafirin cuma kilmasi igin §ehre gitmesinde bir me§akkat vardir. O, gogu zaman cumaya 
giderken geride kalan e§yasini koruyacak kimse bulamaz. Bu sikmtiyi defetmek igin cuma 
kilma sorumlulugu iizerinden kaldirilmi§tir. Kole efendisinin hizmetiyle me§gul olmak 
durumundadir. Kolenin cumaya gitmesi durumunda efendisi zarar gorecektir. Bu zararm 
defi igin cumayi kilma sorumlulugu koleden kaldirilmi§tir. Ancak vakit namazlarmdaki 
sorumluluk kaldirilmami§tir. (^iinkii efendisinin zarari soz konusu degildir. Kadin da 
kocasmm ve evinin hizmetiyle me§gul olmak durumundadir. Ayni zamanda cumaya 
gitmekle dogacak olan fitnelerden korunmak igin cumayi kilmaktan muaf tutulmu§tur. 
Hasta olan ki§i de cumaya gitme ve orada bekleme sikmtisma maruz kaldigmdan 
sorumlulugu kaldirilmi§tir (Serahsi, 1989, s. 2: 22; Mevsili, 2010, s. 1: 109). Ebu Hanife'ye 
(5.150/767) gore ama olan ki§i, yukarida sayilan ozur grubuna dahildir. Her ne kadar onun 
elinden tutup mescide goturecek biri olsa dahi durum degi§mez (Serahsi, 1989, s. 2: 23). Ebu 
Yusuf (5.182/798) ve Muhammed'e (5.189/805) g5re onun elinden tutup gdturen biri olmasi 
halinde ama ki§i gitmek durumundadir. (^unku o sadece yol bulamamaktadir (Nureddin Ali, 
1997, s. 1: 402). 

Hanefi mezhebine g5re zikredilen 5zur guruplarmm cuma namazim eda etmeleri 
durumunda onlarm cumasi sahib olacaktir. Onlar konuyla ilgili §u hadisi zikretmektedirler. 
"Kadinlar Hz. Peygamberle beraber cuma namazini kiliyorlardi. Onlara "Siz cumaya gelirken koku 
surmeyiniz." deniliyordu." Burada, kadmlarm uzerinden cuma sorumlulugunun kaldirilmasi 
namazm kendisinden degil, onun di§mda olan bir sikmti ve zarari def etmek durumundan 
kaynaklanmaktadir. Sikinti ve zararla ba§ etme (5rnegin 5zur halinden temizlenme) imkani 
olmasi halinde onlarm kildiklari cuma namazi sahib olacaktir (Serahsi, 1989, s. 2: 23). 

Kadin, gocuk, hasta, k5le ve yolcu gibi kendilerine farz olmadigi halde cuma namazma 
giden ki§ilerle cumada §art ko§ulan saymm tamamlamp tamamlanmayacagi meselesinin 
gali§mamizla baglantili olmasi 5nem arz etmektedir. Bu sebeple mevzu ile ilgili g5ru§lere yer 
vermemiz faydali olacaktir. 

Hanefilere g5re belirtilen 5zur gruplarmm §art ko§ulan sayiya dahil olmasi igin onlarm 
imamlik yapabilecek 5zelliklere sahip olmalari gerekir. Buna g5re cemaat igin 5ng5rulen ug 
ki§i igerisinde kadin ve gocuk bulunmamalidir. Ancak onlardan biri k5le ve misafir olmasi 
halinde Cuma namazi sahih olacaktir. (^unku bu ikisi gerektiginde imamlik yapabilme 
imkanma sahiptir (Serahsi, 1989, s. 2: 24; Tahavi, 1995, s. 1: 330). 

§afii imamlardan Maverdi (5.450/1058), konuyla ilgili §5yle bir tasnifte bulunmaktadir: 

Cuma namazi kendilerine farz olan ve kildiklari takdirde kendileriyle saymm 
tamamlanacagi ki§iler; akilli, ergen, hur, erkek ve mukim olanlardir. 

Kendilerine cuma namazi farz oldugu halde sayiya dahil olmayan ki§iler; ticaretle 
ugra§mak ve ilim tahsil etmek igin ikamet yeri di§mda oturanlardir. Bunlar cumayi eda 
etseler de gerekli olan sayiya dahil edilmezler. 
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Kendilerine cuma namazi farz olmadigi halde sayiya dahil olabilecek ki§iler, hasta 
olanlardir. Bunlar cumayi kilmalari durumunda sayiya dahil edileceklerdir. Aslinda 
me§akkat nedeniyle cuma namazi bunlara farz kilmmamigtir. Ancak bu durumdakiler, cuma 
giinii camiye gelerek oziir durumlarim ortadan kaldirdiklarmdan sayiya dahil olacaklardir. 

Kendilerine cuma namazi farz olmadigi igin sayiya dahil edilmeyen ki§iler; kadm, 
gocuk, kole ve misafirlerdir. Hz. Peygamber "Cuma, Kdle, kadin, gocuk ve hasta harig her 
Muslumana vaciptir." buyurarak bu vasifta olanlari ayri tutmu§tur. Bunlar cumada hazir 
bulunsalar da oziirleri devam edeceginden sayiya dahil edilmeyeceklerdir (Maverdi, 1994, s. 
3:11). 

§afii mezhebi prensipte hapiste olanlara cumanin farz olmadigmi kabul etmekle 
birlikte yoneticilerin, onlar igin boyle bir imkani hazirlama gorevini de ongormektedir. 
Bunun yamnda orada sayi kirka ula§ip imkanlar da mevcut olmasi halinde cuma namazim 
kilacaklardir. Onlarm igerisinde cuma namazim kildiracak ki§i olmamasi ve bir araya 
gelmelerinde bir sakmca goriilmemesi durumunda di§aridan birinin gidip bu gorevi 
yapmasi gerekecektir (§Mi, ts, s. 1: 201). 

Yukaridaki ifadelerden anla§ildigma gore Hanefiler, cumamn sihhati igin alani geni§ 
tutmu§, kadm ve gocuk harig viicub §artlarim ta§iyan her ki§inin cuma cemaati igin 
ongoriilen sayiya dahil olabilecegine hilkmetmigtir. §afiiler ise konuyla ilgili gergeveyi daha 
dar tutmu§, zikredilenlere Have olarak kole, misafir talebe ve tiiccarlarm cumamn sihhati igin 
§art ko§ulan sayiya dahil edilmeyecekleri sonucuna varmi§tir. 

1.2.2. Sihhat ^artlari 

Fakihler, cuma namazmm sahih olmasi igin bazi §artlar ileri siirmugtur. Bu §artlar; 
vakit, §ehir veya daru'l-ikame, cumamn tek camide kilmmasi, hutbe ve cemaat §eklinde ifade 
edilmi§tir. Hanefiler sayilanlara devlet ba§kanmm veya onun izninin olmasim da Have 
ederken §afiiler ve Hanbeliler, cemaatte bulunmasi gereken sayiyi eklemiglerdir. Fikih 
kitaplarmda zikredilen §artlarm her biri detayli bir §ekilde ele almmi§ ve i§lenmi§tir. 
(^ah§mamizm alani sinirli olmasi nedeniyle sihhat §artlariyla ilgili ileri suriilen goriiglere 
ayrmtili yer vermeyecegiz. Ayrica kaynaklarda belirtilen sihhat §artlarmi oralardaki onem 
sirasim gore degil, kendi gah§mamiza gore siralayacagiz. Konumuzun alanmi te§kil eden 
cemaat ve sayi §artma ise ikinci boliimde miistakil olarak ele alacagimizdan bu ba§hkta yer 
vermeyecegiz. 

Vakit 

Alimlerin gogunluguna gore cuma namazmm vakti, ogle namazm vaktidir (ibn Ru§d, 
1415, s. 1: 381; Mevsili, 2010, s. 1: 109; Ibn Abidin, 2003, s. 3: 4 San'ani, ts, s. 1: 291). Onlar 
konuyla ilgili §u iki hadisi delil getirmektedir. Hz. Peygamber, hicret etmeden once Mus'ab 
b. Umeyr'i Medine'ye gonderdiginde ona " Giineg (zevalden) hatiya dogru meylettiginde onlara 
cuma namazim kildir" buyurdu. Ayrica Medineli Es'ad b. Zurare'ye gonderdigi yazida 
"Yahudilerin cumartesi ibadete hazirlandiklan vakitte sen de cuma giinii onlara (Medineli 
Miisliimanlara) iki rekdt kildirmakla Allah'a yakinlag." (Ibn Kudame, 1997, s. 3: 205) buyurdu. 
Onlara gore bu iki rivayet cuma namazmm vaktini agikga ortaya koymaktadir. Bununla 
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beraber Cuma namazi vaktinin ogle namazi vaktinden farkli oldugunu ileri siirenler de 
vardir. Ahmed b. Hanbel'e gore cuma namazi, ogle namazi vaktinden once de kilmabilir (Ibn 
Ru§d, 1415, s. 1: 381). Bir rivayete gore ibn Mes'ud duha vaktinde cuma namazim 
kildirmi§tir (Bedruddin el-Ayni, ts, s. 6: 193). Bu rivayet Ahmed b. Hanbel'in gorugiinu 
desteklese de ulema bu rivayeti "ibn Mes'ud, duha vaktine yaktn bir zamanda cuma namazim 
kildirdi" Yani ku§luk vakti ogle vaktine kadar surdugiine gore duha vakti gikar gikmaz cuma 
namazim kildirdi §eklinde yorumlami§lardir. Ravinin duha vaktinden amaci budur 
demi§lerdir (Serahsi, 1989, s. 2: 24; Bedreddin el-Ayni, ts, s. 6: 193). Ayrica burada cuma 
namazmm taciliyet gerektiren bir namaz olduguna dikkat gekilmek istenmi§tir demi§lerdir 
ibn Ru§d, 1415, s. 1: 381). imam Malik'e (5.179/795) gore cuma namazmm vakti ogle vakti ile 
ikindi vaktinin toplamidir, diger bir ifadeyle ogle vaktinden ak§am vaktine kadardir 
(Sahnun, 1342, s. 2:160). el-Miidevvene'de gune§ batana kadar cuma namazmm kilmabilecegi 
ifade edilirken bu geciktirmenin istisnai durumlar igin olup olmadigi zikredilmemi§tir. Yani 
oradaki ifade mutlak birakilmi§tir. "Cuma namazi ve kilmma §artlari" hakkmda gah§ma 
yapan Hamdi Donduren de imam Malik'in bu gorugiine yer vermekte fakat bu 
geciktirmenin gerekgesini agiklamamaktadir (Donduren, 1987, s. 9). Ancak bunun istisnai 
durumlar igin soz konusu olmasi muhtemeldir. (^unku yukarida da izah edildigi uzere diger 
tiim vakitlerin mazeretsiz §ekilde geciktirilmesi ho§ kar§ilanmazken ta'ciliyet gerektiren 
cumanin ikindi vaktine hatta giin batimma kadar ozursuz olarak geciktirilebilmesi dogru 
olmasa gerekir. 

Cuma vaktinin gikmasi durumunda veya gikmasmdan §uphe edilmesi halinde namaza 
ba§lanmaz. Aym §ekilde en az §ekliyle iki hutbe okunacak ve iki rekat kilmacak kadar vakit 
daralmasi durumunda cuma namazi degil, ogle namazi kilmacaktir. §afiilere gore vakit 
igerisinde cumaya ba§lanip, devami vaktin di§ma ta§masi halinde cuma degil, ogle namazi 
kilmacaktir. Bunun igin yeni bir niyete ihtiyag yoktur (Nevevi, 1991, s. 2, ss: 4-5). 

Alimler, cuma namazmm kazasmm aym §ekliyle yapilamayacagi konusunda ittifak 
etmi§lerdir. Diger bir ifadeyle cuma namazi kilmamamasi durumunda onun yerine ogle 
namazmm kazasmm yapilacagi konusunda goru§ birligine varmi§lardir (Nevevi, 1991, s. 2: 

4). 

§ehir 

Maliki, §afii ve Hanbeli mezhepleri, cuma namazmm sadece §ehirlerde degil, koy 
ozelligi ta§iyan yerlerde de kilmabilecegi goru§undedir. Onlara gore bir yerde cuma 
namazmm kilmabilmesi igin oranin daru'l-ikame (yilm gogunu gegirdikleri yer) olmasi 
yeterlidir (Maverdi, 1994, s. 3: 16; Nevevi, 1991, s. 2: 4). Onlar konuyla ilgili §u delilleri ileri 
surmu§lerdir. Ilk cuma namazi Medine'den sonra Bahreyn'de bulunan Abdulkays bolgesi 
koylerinden Cevasa'da kilmmi§tir. Ebu Hureyre Hz. Omer'e Cevasa'de kilman namaz 
hakkmda sorunca Halife ona "Orada cuma namazim kil ve nerede olursan ol kil"(Beyhaki, 
1991, s. 4: 322; Maverdi, 1994, s. 3: 17) diye cevap vermi§tir. Bu rivayet koy ozelligi ta§iyan 
yerlerde cuma namazimn kilmabilecegini ortaya koymaktadir (Sahnun, 1342, s.l: 152; 
Maverdi, 1994, s. 3:17; girbini, 1997, s. 3: 208; Ibn Kudame, 1997, s. 3: 202). 

Hanefiler ise, koy ozelligi ta§iyan yerlerde cuma namazmm kilmmayacagi 
gorugiindedir. Onlara gore bir yerde cuma namazmm kilmabilmesi igin oranin §ehir olmasi 
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§arttir (Serahsi, 1989, s. 2: 23). Hanefiler bunu Hz. Peygamberin " Cuma ve te§rik tekbirleri 
ancak biiyuk §ehirlerde olur." (Ebu Yusuf, ts, s. 60; Abdurrezzak, 1403, s. 3: 167; Ibn Ebi 
§eybe, 1409, s. 1: 439) hadisi ile Ibn Ebi §eybe'nin Hz. All'den mevkuf olarak rivayet ettigi " 
Cuma, te§rik tekbirleri, Ramazan ve Kurban bayrami namazlari ancak bilytik §ehirlerde icra 
edilir" ^ hadisini delil getirmektedirler. Sahabenin fethettigi her yerde cami ve minber 
yapmayip sadece biiyuk §ehirleri aldiklarmda bunu yapmalari cumamn ancak biiyiik ve 
geni§ §ehirlerde kilmabilecegini ortaya koymaktadir. Hanefilere gore bu konuda ittifak 
bulunmaktadir. 

Hanefiler, cumhurun goriigune §oyle itiraz etmektedir: Cuma namazi ve te§rik 
tekbirleri, umumu'l-belva olan yani toplumu ilgilendiren konulardandir. Cuma namazmm 
koy ozelligi ta§iyan yerlerde kilmabilecegi miimkun olsaydi Hz. Peygamberin bunu am bir 
ifadeyle agiklamasi gerekirdi ve ayni zamanda soz konusu haber miitevatir olarak 
nakledilmeliydi. Halbuki cuma namazmm koylerde de kilmabilecegiyle ilgili rivayet, haber-i 
vahid §eklinde ve umum ifade etmeyen bir tarzda nakledilmi§tir. O halde bu rivayet delil 
olarak kullanilamaz. Ayni zamanda koyler had ve cezalarm uygulandigi yerler degildir. 
(^ollerde cuma namazi kilmmadigi gibi koylerde de cuma namazi kilmamaz (Maverdi, 1994, 
s. 3; 17). Ayrica onlar, diger mezheplerin konuyla ilgili ileri siirdiikleri rivayeti §oyle 
yorumlami§lardir. Cevasa; koy degil, §ehir ozelligi ta§iyan biiyiik bir yerdir. Rivayeti 
nakleden ravi'nin orayi koy olarak adlandirmasi bu yoruma zarar vermez. Zira Mekke bir 
§ehir oldugu halde Allah onun igin "Ummii'l-kura" ifadesini kullanmi§tir. Hz. Omer'in 
"Nerede olursan ol cumayi kil" sozii de Cevasa gibi nerede olursan orada kil" demektir 
(Serahsi, 1989, s. 2: 23; Ali el-Kari, 1997, s. 1: 403). 

Cumhur, bu itiraza §u §ekilde cevap vermektedir: Yukarida zikredilen deliller koylerde 
de cuma namazmm kilmabilecegini ortaya koydugu gibi " Nerede olursamz olunuz cuma 
namazim kiliraz" §eklindeki rivayet de oralarda cumamn kilmabilecegini ortaya 
koymaktadir. Zira bu rivayet umum ifade etmektedir. Dolayisiyla hem §ehir, hem de koyii 
kapsamaktadir. Hz. Peygamberin Miizeniye koyii sakinlerine cuma ve bayram namazlarim 
kilmalarim emreden bir yazi gondermesi ve Islam'da ilk cuma namazmm Es'ad b. Zurare^ 
tarafmdan bir koy olan Beni Beyade ta§ligmda kirk ki§iyle kilmmasi (Ibn Mace, ts. Salat, 78; 
Beyhaki, 1991, s. 3: 251; Hakim, 1990, s.3: 206) koylerde de cuma namazmm kihnabileceginin 
delilidir. Ayrica cuma, kilmmasi gereken farz bir namazdir. Diger farz namazlarda §ehir §arti 
aranmadigi gibi cuma namazi igin de boyle bir §art aranmaz. Koyler, tipki §ehirler gibi orada 
oturanlar igin bir mesken yeridir. Bu ozelligi nedeniyle §ehirlere kiyas edilerek ayni hiikiim 
verilebilir. "Cuma ve te§rik tekbirleri ancak toplayici §ehirlerde olur" rivayeti, koyleri de 
kapsamaktadir. (^iinkii koyler de toplayici ozellige sahiptir (Maverdi, 1994, s. 3:17). 

Cumhura gore "umumu'l-belva olan meselelerin am §ekilde nakledilmesi ve ahad bir 
yolla rivayet edilmemesi gerektigi" goriigii dogru degildir. Zira bu tiir konularda haberin 


' §afiiler, Hanefiler tarafmdan delil olarak ileri siiriilen bu rivayeti ele§firmi§fir (Maverdi, 1994, s. 3: 17). 

^ Kaynaklarda ilk cuma namazim kildiran ki§i hakkinda farkli rivayetler yer almaktadir. Bazi rivayetlere gore Medine'de ilk cuma 
namazim kildiran ki§i Mus'ab b. Umeyr (Beyhaki, 1991, s. 3: 278), bazilarina gore ise Es'ad b. Zurare'dir (Hakim, 1990, s. 1: 417). 
Rivayetler arasinda geli^kili gibi goriinen bu durum §6yle telif edilmijtir. Medine'de Hz. Peygamberin izni olmadan ilk cuma 
namazim kildiran Es'ad b. Zurare, Hz. Peygamberin izniyle kildiran ilk ki§i ise Mus'ab b. Umeyr'dir. §6yle de denmijtir; 
Mus'ab b. Umeyr amir, Es'ad b. Zurare de fail konumunda oldugundan cumayi kildirma i§i bazen birine bazen de digerine 
nisbet edilmi§tir (Bunun igin bkz. Muhammed Ali es-Seyis, 2002, s. 767; Maverdi, 1994, s. 3:19). 
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has ve ahad §ekilde rivayet edilmesi mumkundur. Ayrica bu meselenin agiklamasi Hz. 
Peygambere birakilmami§tir. ^iinkii bizzat cumanin vacip oldugu Kitap tarafindan beyan 
edilmi§tir. Bununla beraber Hz. Peygamber " Biliniz ki Allah size cumayi bu senede, bu ayda 
ve bu saatte kesin bir §ekilde farz kildi" (Ibn Mace, ts. Salat, 78) buyurmu§tur. Onlara gore 
bundan daha amm bir ifade olamaz (Maverdi, 1994, s. 3:18). 

Goriildiigu iizere Hanefiler, cumanin sahib olabilmesi igin onun §ehirde kilmmasi 
gerektigi §artmi ileri siirerek cumhurdan farkli du§unmu§tur. Ebu Hanife (5.150/767), cuma 
namazim §ehirde oturanlara hasrederek alani dar tutmu§, Muhammed b. Hasan e§-§eybani 
(5.189/805), kenar mahallelerde oturanlara, Ebu Yusuf (5.182/798) ise ezan sesinin 
duyulabildigi yakin k5y sakinlerine de te§mil ederek vucubiyet alanini geni§letmi§tir (Ali el- 
Kari, 1997, s. 1: 413-414; Mevsili, 2010, s. 1: 109)). Malik b. Enes §ehre ug mil ve daha az 
mesafedekilere, Evzm, cumaya gidip ak§am olmadan evine ddnebilenlere, Serahsi ise 
(5.483/1090), dinen seferi sayilmayacak kadar §ehrin uzagmda oturanlara cumanin vacip 
oldugunu zikrederek alani daha da geni§letmi§lerdir (Serahsi, 1989, s. 2: 23-24). Cumhur ise 
§ehirle beraber k5y 5zelligi ta§iyan yerlerde cumanin kilmabilecegini, bunun yaninda belli 
bir mesafede olanlara da cumanin vacip oldugunu belirterek, vucubiyet alanmi iyice 
geni§letmi§tir. 

§ehir di§mda oturanlarm, cuma namazmm sihhati igin §art ko§ulan sayiya dahil olup 
olmayacaklari, konumuz agismdan 5nem arz etmektedir. 

Hanefilere g5re ki§i §ehir 5zelligi ta§iyan yerde otursun ya da oturmasm cuma 
namazim kilmasi halinde §art ko§ulan sayiya dahil olacaktir. Konuyla ilgili seferi olup 
olmamak durumu degi§tirmez. Cumhur ise k5y veya §ehrin di§mda oturanlarm sayiya dahil 
olmayacagi g5ru§undedir. Onlara g5re bu iki yer di§mda oturanlara cuma farz olmadigma 
g5re bunlarla sayi tamamlanmaz. Dolayisiyla seferi konumunda olanlar da ayni hukme 
tabidir. 

Bize g5re konuyla ilgili cumhurun ileri surdugu deliller daha kuwetli gdrulmektedir. 
(^unku rivayetlerin zahiri, k5ylerde de cumamn kilmabilecegini agikga ortaya koymaktadir. 
Hanefiler ise bu rivayetlerin zahirini yorumlami§lardir. Halbuki lafzm hakiki manasma 
hamledilmesi mumkunken onu mecaz manaya tevil etmek ho§ kar§ilanmami§tir. Ayrica 
Hanefiler bir taraftan ug ki§iyle cuma namazmm kilmabilecegi ifade ederken beri taraftan 
cumanin ancak §ehirde kilmabilecegini §art ko§mu§lardir. §ehir ise vali ve kadisi ile ahkamm 
uygulandigi, ayni zamanda halkm turn ihtiyaglarmm kar§ilanabildigi bir yer olmasi ydnuyle 
ugten fazla ki§iyi barmdirdigi ortadadir. Buna g5re ileri surulen §ehir §arti problem te§kil 
etmektedir. 

Tek Camide Ktlmmast 

Eakihlerin gogu, cuma namazmm tek camide kilmmasi gerektigi g5ru§undedir 
(Serahsi, 1989, s. 2: 24; Sahnun, 1342,1: 153; Nevevi, 1991, s. 2: 5; Ibn Kudame, 1997, s. 3: 212). 
Hanefiler, bir 5zur nedeniyle olsun ya da olmasm §ehirde cuma namazi yerine 5gle 
namazmm cemaatle kilmmasim mekruh g5rmu§lerdir. Onlar, Hz. Ali'den gelen bir rivayetin 
ve halkm uygulamalarmm buna delalet ettigini ifade etmektedirler. Zira eskiden beri 
insanlar, cuma mescidinde namaz kilmak igin o gun §ehirde bulunun tiim mescitlerin 
kapisma kilit vurmu§lardir. Bu da o vakitte mescitlerde cemaatle namazm kilmmayacagma 
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i§aret etmektedir. Hanefilere gore §ehirde oturanlar bu vakitte cuma mescidinde namaz 
kilmak iizere toplanacaklardir. Dolayisiyla soz konusu ki§iler, mescitlerde ogle namazim 
cemaatle namaz kilamazlar. Ancak oziir sahipleri -ornegin hapiste olanlar- cuma mescidine 
gidemeyeceklerine gore cemaatle namazi terk edip ogle namazmi rniinferit kilacaklardir. 
Dolayisiyla onlar da bulunduklari yerde ogle namazmi cemaatle kilmayacaklardir. Hanefiler 
bunun gerekgesini ise §oyle agiklamaktadir: §ayet oziir sahiplerine cemaatle namaz kilma 
izni verilecek olursa bu §ekilde olmayanlar da onlara katilacaklardir. Bu da cuma 
mescitlerinde cemaatin azalmasma neden olacaktir. Koylerde oturanlar igin boyle bir §art 
bulunmamaktadir. Onlar diger giinlerde oldugu gibi cuma giinii de ogle namazmi cemaatle 
kilacaklardir (Serahsi, 1989, s. 2: 25). 

§afiiler bu mevzuyu daha once kilmma §arti ba§ligmda ele almi§ ve cuma namazmm 
sahib olmasi igin kendisinden once veya onunla ayni zamanda kilman ba§ka bir cuma 
namazmm olmamasi gerektigine hukmetmi§lerdir. Imam §afii (o.204/820) konuyla ilgili " 
§ehirde ancak bir yerde cuma namazi kilmabilir. §ehrin buyukliigii ve oradaki camilerin 
goklugu durumu degi§tirmez" (§afii, ts, s. 1: 205) demi§tir. Ancak o, Bagdat'a gittiginde 
orada iki yahut iig yerde cuma namazmm kilmdigim gordiigii halde buna itiraz etmemi§tir. 
Onun bu tavri sonraki ulema tarafmdan tarti§ilmi§ ve mevzuyla ilgili birkag goru§ one 
gikmi§tir. One gikan goriigleri dort maddede ozetlemek miimkundur; 

Birincisi: Orada birden fazla yerde cuma kilmdigi halde imam §afii'nin buna itiraz 
etmemesi, §ehrin buyukliigii nedeniyledir. Bu gorii§e gore biiyiik §ehirlerde birden fazla 
yerde cuma namazmi kilmak caizdir. ^iinkii biitiin insanlarm bir yerde toplanmalari zor ve 
me§akkatlidir. §afii mezhebinin gogunlugu bu gorii§ii tercih etmi§, en-Nevevi de 
(0.676/1277) bunu en sahib gorii§ olarak aktarmi§tir. 

ikincisi: Ortasmdan nehir gegtiginden Bagdat, iki §ehir gibi kabul edilmi§tir. 
Dolayisiyla orada birden fazla yerde cuma namazi kilmmi§, imam §afii de buna ses 
gikarmami§tir. Bu gorii§e gore bir §ehirde ancak bir yerde cuma namazi kilmabilir. Biiyiik 
nehirlerin ayirdigi §ehirlerde ise birden fazla yerde cuma namazi kilmabilir. 

Ugiinciisii: Bagdat ve benzeri biiyiik §ehirler koylerden meydana gelmi§tir. Diger bir 
ifadeyle koylerin geni§leyip birle§mesinden biiyiik §ehirler olu§mu§tur. Ancak koyler, 
ozelligini kaybetse de onlarla ilgili hiikiim varligim devam ettirmigtir. Bu gorii§e gore bir 
§ehirde birden fazla cuma kilmabilir. Giiniimiize uyarlanacak olursa merkez ilgelerin her 
birinde bir camide toplanmak §artiyla cuma namazi kilmabilir. 

Dordiinciisii: Bir §ehirde birden fazla yerde cuma namazi higbir durumda kilmamaz. 
Bu gorii§ sahipleri, imam §afii'nin Bagdat'taki uygulamaya ses gikarmamasim, meselenin 
igtihadi boyutuyla agiklami§lardir. Yani oradaki alimler bu §ekilde igtihat etiklerinden imam 
§afii de onlarm igtihatlarma kar§i koymadi demi§lerdir. (^iinkii bir miigtehidin diger 
miigtehidin igtihadmi reddetme hakki yoktur demi§lerdir (Nevevi, 1991, s. 2: 5). 


Konunun zuhr-i ahire bakan yonii olmasi nedeniyle burada zuhr-i ahir meselesine 
deginmekte yarar vardir. Bilindigi iizere zuhr-i ahir, cuma namazi kilmdiktan sonra dort 
rekat ogle namazi yerine ihtiyaten kilman namazdir. Yukaridaki agiklamalardan hareketle 
bir §ehirde birden fazla cuma namazi kilmamaz gorii§ti kabul edilmesi durumunda 
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uygulamadaki durum nasil izah edilecektir? Zira tarih boyunca ve de giiniimuzde aym 
§ehirde birden fazla yerde cuma namazi kilmmaktadir. Esasen Hz. Peygamber, sahabe ve 
tabiin doneminde var olmayan bu mesele, sonradan yani §ehirlerin niifusunun artmasi ve 
oradaki halkin tek camide toplanmasmm zorla§masi nedeniyle ortaya gikmi§tir. Zaruret 
haline gelen bu durumla ilgili birkag goru§ zikredilmigtir; 

Birincisi: Birden fazla yerde cuma kilmmasi halinde onlardan sadece biri sahib olur. Bu 
goriige gore once kilman cuma gegerli, digerleri gegersiz olur. Bu durumda hangi cumanm 
once kilmdigi onem arz edecektir. Once namaza niyet edenin, once selam verenin, once 
hutbeye ba§layanm cumasi sahib olur §eklinde farkh goriigler ileri surulmugtiir. Once niyet 
edenin cumasi sahih olur denirse bu defa once tekbire ba§layanm mi yoksa onu bitirenin mi 
cumasi sahih olacagi sorunu ortaya gikar. Sultanm cemaatteki varligi niyetin oncelik ve 
sonrahgma etki edip etmeyecegi de tarti§ilmi§tir. Bazilarma gore sultanm iginde bulundugu 
cemaat sonradan niyet etse dahi onlarm cumasi sahih olur. Bazilarma gore ise sultanm 
herhangi bir etkisi yoktur. 

ikincisi: Bir yerde iki cuma aym anda kilmmasi halinde ikisi de batil olur. Bu goriige 
gore vakit yetmesi durumunda yeniden cuma kilimr. 

Ugiincusu: Bir yerde kilman iki cumadan hangisinin once kilmdigi bilindigi halde daha 
sonra bu konuda bir kari§iklik meydana gelmesi durumunda cuma namazi tekrar 
kilmacaktir. 

Dordiincusu: Iki cumadan birisinin once kilmdigi anla§ildigi halde bunun hangisi 
oldugu tarn olarak tespit edilememesi durumunda cuma namazi yine iade edilecektir. Soz 
gelimi iki hasta veya iki yolcu bir camiden tekbir sesinin daha once geldigini duyup bunun 
hangi camiden geldigini tespit edemedikleri halde durumu cemaate bildirmeleri takdirde 
cuma yeniden kilmacaktir. 

Be§incisi: Hangi cumanm once kilmdigi bilinmemesi durumunda Cuma namazi tekrar 
kilmacaktir. ^tinkii problemli bir durum soz konusudur. Sorumluluktan kurtulmak adma 
cumanm iadesi yapihr (Nevevi, 1991, s. 2: ss. 5-6). 

Goriildiigu iizere cumamn iade edilmesi problemi tarn olarak gozmemektedir. (^iinkii 
hangisinin daha once kilmdigi yine tarn olarak anla§ilamayacaktir. Bu durum siiriip 
gidecektir. i§te boyle bir durumda i§i adeta kokiinden gozmek ve emin olmak igin cuma 
namazmm akabinde zuhr-i ahir namazmm kilmmasi tercih edilmi§tir. 

Hiilasa olarak Hanefi ve §afiilerde tercih edilen goriige gore biiyuk ve kalabalik 
§ehirlerde tek camide Cuma namazmm kilmmasi me§akkatli olmasi halinde birden fazla 
camide Cuma namazi kilmabilecektir. Bu goriige gore zuhr-i ahir namazmm kilmmasi 
zorunlu degildir. Bununla beraber kilmmasmda da herhangi bir sakmca goriilmemigtir (Ibn 
Abidin, 2003, s. 3:16; §irbini, s. 1: 420). 

Devlet Ba§kanimn tzni 

Hanefi mezhebi, cuma namazim kildirma gorevinin devlet ba§kanma ait oldugu 
goriigundedir. Onlara gore cuma namazmm sahih olmasi igin ya bizzat devlet ba§kam, 
halife veya kadi bu i§i yapacak yahut onlarm yetki verdigi biri kildiracaktir. Aksi takdirde 
kilman namaz sahih olmaz. Onlar bu konuda rivayet edilen §u hadisi delil olarak ileri 
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siirmektedirler: "Zalim veya adil bir imam olsa da cuma namazini terk etmesi caiz degildir" (Ibn 
Mace, ts. Salat, 78). Burada tehdit edilenlere imam da dahil edildigine gore cuma kildirma 
sorumlulugu da ona verilmi§tir. "Ddrt §ey valilere hirakilmi§tir. Onlardan biri de Cuma namazini 
kildirma i§idir'' rivayeti cuma namazini kildirma yetkisinin devlet ba§kanmda oldugunu 
gostermektedir. Onlara gore bu i§in devlet ba§kanmm uhdesine verilmesi, i§i kolayla§tirir, 
karga§a ve fitneyi onler (Serahsi, 1989, s. 2: 25; Mevsili, 2010, s. 1:109). 

Hanefiler, devlet ba§kanmm ya da onun yetki verdigi §ahislarm izni olmadan bir 
ki§inin cuma namazini kildirmasi halinde bu namazm sahib olmayacagi goriigundedirler. 
Onlara gore cuma namazimn sahib olmasi igin sultan veya onun izni §arttir. Ancak Sultanm 
izin verdigi bir ki§i cuma namazini kildirirken oliir, cemaat kendi aralarmda ba§ka bir 
ki§inin imamlik yapmasi konusunda ittifak etmesi halinde bu ittifak sultanm izni yerine 
geger ve onun kildiracagi cuma namazi sahih olacaktir. Nitekim Hz Osman muhasara altmda 
iken halk Hz. Ali'nin imamligmda cuma namazini kilmi§tir. Dolayisiyla halkm kendi 
ihtiyaglarim goz oniinde bulundurarak kendi aralarmda birini segmeleri, devlet ba§kanmm 
halkm ihtiyacma goz oniinde bulundurarak onlardan birini segmesine benzetilmi§ ve bizzat 
sultanm izni gibi sayilmi§tir (Ali el-Kari, 1997, s. 1: 406). 

§afii mezhebine gore cuma namazimn sihhat §artlari igerisinde devlet ba§kanmm ya da 
onun yetki verdigi birinin kildirma §arti yoktur. Onlar bu konuda cumayi diger farz 
namazlara kiyaslami§lardir. Giinliik farz namazlarda sultanm kildirma §arti ve izni olmadigi 
gibi Cuma namazmda da boyle bir §art ve yetki bulunmamaktadir. Onlar, bu yoniiyle sultan 
ve halktan biri arasmda herhangi bir fark gormemi§tir (§afii, ts, s. 1: 204). 

Hutbe 

Bir topluluk kar§ismda yapilan etkileyici konu§ma manasma gelen hutbe, dini 
terminolojide cuma ve bayram namazlari gibi belli ibadetlerin icrasi sirasmda yapilan vaaz 
ve nasihati igeren konu§ma §eklinde tanimlanmi§tir (Baktir, 1998, s. 18: 425-428). Fikihgilar, 
hutbenin cuma namazimn sihhat §artlarmdan biri olduguna dair §u delilleri zikretmiglerdir; 

“Allah'm zikrine ko^unuz/gidiniz" ayetindeki emir ifadesi, hem namaz hem de hutbeyi 
kapsamaktadir. Emir lafzi viicubiyet ifade ettigine gore namaz gibi hutbe de vacip 
olmaktadir. Ayrica burada "zikir" lafzi miicmel konumda ve beyana ihtiyag duymaktadir. 
Hz. Peygamber iki hutbe ve namazla bu lafzi agiklami§ ve "ben nasil namaz kiliyorsam siz 
de oyle namaz kiliniz" diyerek onu peki§tirmi§tir (Maverdi, 1994, s. 3: 48; Serahsi, 1989, s. 2: 
24). 

Hz. Omer'den rivayet edildigine gore; "Hutbe iki rekat yerine(farz) kilmdi. Hutbeye 
yeti§emeyen (namazi) dort rekat kilsm." (ibn Ebi §eybe, 1409, s. 1: 460) Ba§ka bir rivayette 
"Cuma dort rekat idi. Hutbe nedeniyle iki rekat yapildi. Hutbeye yeti§emeyen onu dort rekat 
olarak kilsm" (ibn Ebi §eybe, 1409, s. 1: 461) demi§tir. Bu rivayetler hutbenin, diigurulen iki 
rekat yerine farz kilmdigim ortaya koymaktadir. 

Hz. Peygamber hayati boyunca hutbe okumadan cuma namazini kilmami§tir. Hutbe 
§art olmasaydi Hz. Peygamber bazi zamanlarda cumayi terk ederek onun farz olmadigmi 
gosterirdi (Serahsi, 1989, s. 2: 24; Dondiiren, 1987, s. 9). 
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§afiiler ve Hanefilerin bir kismi, hutbeyi, diigurulen iki rekat yerine saydiklarindan 
onu namazin bir boliimu olarak gormiigler ve vakit girmeden hutbenin okunmayacagma 
hukmetmi§lerdir. Ayni §ekilde abdestsiz veya ciinilp iken okunmasi durumunda onun sahib 
olmayacagim ileri surmiiglerdir (Serahsi, 1989, s. 2: 24; Nevevi, 1991, s. 2: 26). Ancak 
Hanefilerde tercih edilen goriige gore hutbe namazin bir boliimu yerine gegemez. ^iinkii 
Hutbe irad edilirken kibleye donme §arti bulunmazken namazda bu §art mevcuttur. Vine 
hutbe esnasmda konu§mak onu gegersiz kilmadigi gibi hutbe esnasmda abdestin bozulmasi 
ya da ciinilp olmak da ona zarar vermez. Halbuki bunlar namaza zarar verir. Diger bir 
ifadeye namazi ifsat eder. Tiim bunlar hutbenin cumanin bir pargasi olmadigim ortaya 
koymaktadir (Serahsi, 1989, s. 2: 24; Mevsili, 2010, s. 1:109). 

2, CUMA NAMAZININ SIHHAXi igiN ONGORULEN CEMAAT SAYISI 

Alimler cuma namazinm sahih olabilmesi igin onun cemaatle kilmmasi gerektigi 
konusunda ittifak etmi§lerdir. Ilgili ayette "ko§unuz/gidiniz" (Cum'a 62/9) ifadesinin 
gogul olarak gelmesi, onun cemaatle kilman bir namaz olduguna i§aret ettigi gibi Hz. 
Peygamberin " Cuma namazi, cemaat halinde her Miisliimana vaciptir" sozii de buna agikga 
bildirmektedir. (Serahsi, 1989, s. 2: 24) Ancak ulema, cumada bulunmasi gereken ki§i sayisi 
konusunda ihtilaf etmi§tir. Konu fikih alimleriyle sinirli kalmami§, hadis imamlanm da igine 
alacak §ekilde farkli kesimler tarafmdan tarti§ilmi§tir. Ibn Hacer'in (5.852/1449) ifadesine 
gore imam Buhari, cumanin §artlari arasmda sayi ile ilgili kesin bir kanaate varmadigmdan o 
konuda sadece rivayetleri aktarmakla yetinmi§tir (ibn Hacer, 2005, s. 3: 229). Beyhaki ise 
imam Buhari'nin aksine cumanin sahih olabilmesi igin onun kirk ki§i tarafmdan kilinmasi 
gerektigini savunmu§ ve konuyla ilgili ibn Mesud'dan gelen §u rivayeti delil olarak 
zikretmi§tir. "Ben en son gelen oldugum halde Hz. Peygamber bize cuma namazim kildirdi 
ve biz kirk ki§iydik. Hz. Peygamber §oyle dedi "Siz sikintilar gekecek, (sonunda) zafer elde 
edeceksiniz ve size kaptlar agilacaktir.” (Beyhaki 1991, s. 3:180) Suyuti'nin (5.911/1505) ifadesine 
g5re Beyhaki, konuyla ilgili en sarih delilin bu rivayet oldugu g5ru§undedir (§evkani, 1427, 
s. 6: 253). 

Cuma namazinm kilmabilmesi igin cemaat sayismm §art olup olmadigi meselesi fikih 
alimleri arasmda bir hayli tarti§ilmi§ bu mevzuda on be§ hatta yirmi farkh g5ru§un oldugu 
belirtilmi§tir.3 (/ali§manin alani sinirli olmasi ve belirtilen g5ru§lerin 5nemli bir kisminm 
delilden yoksun olmasi nedeniyle bu g5ru§lerm her birini detayh incelemek yerine konuyu 
mezhepler bazmda ele almanm daha uygun olacagi kanaatindeyiz. §u var ki cuma 
namazinm bir ki§iyle kilinabilecegini s5yleyenler oldugu gibi (ibn Hazm, 2003, s. 3: 251) 
onun ikP, ug^, d5rt^ yedi^, dokuz®, on ikP, on ugi°, yirmin, otuz^^, kirk^^, kirk bir^^, ellps. 


3 ibn Hacer, konuyla ilgili gorii? sahiplerini tek tek zikretmektedir. (Ibn Hacer, 2005, s. 3: 230). 

* Zahiri mezhebi ve Nehai, bu goriijtedir. (ibn Hazm, 2003, s. 3: 251; ibn Hacer, 2005, s. 3: 229). 
5 Ebu Yusuf ve imam Muhammed bu gorii^tedir. ( Bedreddm el-Aym, 2000, s. 3: 64). 

® Ebu Hanife bu gorii^tedir. ( Bedreddin el-Aym, 2000, s. 3: 76). 

^ ikrime bu gorii^tedir (§evkani, 1427, s. 6: 254). 

® Rebia bu gorii^tedir ( Maverdi, 1994, s. 3:18). 

^ Zuhri bu goriijtedir (Maverdi, 1994, s. 3: 18). 

ishak bu gorii^tedir (ibn Hacer, 2005, s. 3: 230). 

" Bir rivayete gore imam Malik bu gorugtedir ( §evkani, 1427, s. 6: 254). 
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sekseni*’ ve herhangi bir simrlama olmaksizin bir gurup tarafmdan kilinmasi gerektigini 
savunanlari^ da olmu§tur. 

2.1. Hanefilere Gore 

Ebu Hanife (o.l50/767). Leys b. Sa'd (o.l75/791) ve §afiilerden el-Miizeni'ye 
(0.264/878) gore cumanm kilinabilmesi igin imam'in di§mda tig ki§inin bulunmasi yeterlidir 
(Serahsi, 1989, s. 2: 24; Maverdi, 1994, s. 3:19). Buna gore cumayi kilan ki§ilerin mukim ya da 
hiir olma §arti bulunmamaktadir. Yukarida da ifade edildigi iizere misafir ve kole imam 
olabilecegine gore cemaat da olabileceklerdir. imamlik igin mukim olma ve hiirriyet §arti 
yoktur. Aym §ey cemaat olmak igin de gegerlidir. Nitekim Hz. Peygamber Mekke'de misafir 
oldugu halde cuma namazim kilmi§ ve Mekke halkma "Ey Mekke halki siz namazinizi 
tamamlayiniz. Qunkii biz yolcuyuz" (Malik b. Enes, 2004, sehiv, 504) buyurmu§tur (Serahsi, 
1989, s. 2: 25). 

Ebu Hanife ve beraberindekilerin cumada en az iig ki§inin olmasi gerektigiyle ilgili 
delili §una dayanmaktadir. "Allah'm zikrine icabet ediniz"(Cum'a, 62/9) ayetinde emir; en 
az bir gagirici, bir zakir yard hutbe okuyan( bunlar da muezzin ve imam olmaktadir) ve 
davete icabet edecek iki ki§i gerektirmektedir. Dolayisiyla buradaki emir en az dort ki§iyi 
icap ettirir. (^iinku dilciler iki ki§i igin tesniye, tig ki§i igin cem ifadesini kullanmiglardir. O 
halde cem' iigten az olmamalidir. Buna gore imam haricindeki tig ki§inin imamlik 
yapabilecek ozelliklere sahip olmalari gerekir. Diger bir ifadeyle onlarm igerisinde kadm ve 
gocuk bulunmamahdir. Ancak onlardan birinin kole ve misafir olmasi halinde cuma sahih 
olacaktir. ^iinkii bu ikisi gerektiginde imamlik yapabilme imkanma sahiptir (serahsi, 1989, s. 
2: 24; Tahavi, 1995, s. 1: 330). 

Siifyan es-Sevri (o.l61/778) ve Ebu Yusuf'a (5.182/798) gore imam'm di§mda en az iki 
ki§i bulunmasi gerekir. Onlar, bu konuda mantikgilarm cuma kelimesine yukledigi manadan 
hareketle iki ki§inin de cemaat hukmunde oldugu goru§undedirler. Nitekim Cemaat, bir 
araya gelme, toplanma olduguna gore iki ki§iyle de bu gergekle§mektedir (Serahsi, 1989, s. 2: 
24; Pala, 2006, ss. 285-302). 

Bu goru§lere itiraz edilmi§tir. §oyle ki; Bir ashn §eri agidan sabit olmasi igin onun ya 
tevkifi veya icma yoluyla belirlenmi§ olmasi gerekir. Cuma namazmm kirktan daha az 
ki§iyle kilmacagiyla ilgili bir nas veya icma bulunmamaktadir. Ancak cuma namazmda 
saymm §art oldugu konusunda ittifak olmakla beraber onun miktarmda ihtilaf vardir. Ulema 
cumanm tek ki§iyle kihnmayacagi konusunda ittifak etmigtir. Dolayisiyla sayi §art olduguna 
gore ve bazi sayilarm digerlerinden bir ustiinlukleri olmayacagma gore saymm kirk olmasi 
gerektigini kabul etmek iki sebepten daha miinasiptir. Birincisi; Hz. Peygamberin kirk ki§iyle 
cuma namazmi kildigi hususunda ittifak varken onun altmda sayilarla kildigi konusunda 
ihtilaf bulunmaktadir. Uzerinde ittifak edilen sayi, ihtilaf edilene tercih edilir. Ikincisi: Hz. 


12 Ba§ka bir rivayete gore imam malik bu g6ru§tedir (§evkani, 1427, s. 6: 254). 

13 imam §afii bu gorii^tedir ( Jafii, ts, s. 1: 202). 

Omer b. Abdulaziz bu gorii^tedir (§evkanl, 1427, s. 6: 255). 

15 Bir rivayete gore Ahmed b. Hanbel bu gorii^tedir (Ibn Hacer, 2005, s. 3: 230). 
Mazuri bu g6ru§tedir (ibn Hacer, 2005, s. 3: 230). 
imam Malik bu g6ru§tedir (Maverdi, 1994, s. 3: 19). 
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Peygamberin kirk ki§iyle cuma namazim kildigiyla ilgili rivayet mevcut iken tig veya dort 
ki§iyle kildigi konusunda herhangi bir rivayet nakledilmemi§tir. Bu konuda §eriata uygun 
olana muvafakat etmek daha evladir (Maverdi, 1994, s. 3: 20-21). 

Evzai (0.157/774), Ziihri (o.l24/742) ve Rebia'ya (o.l36/753) gore cuma namazmm 
kilinabilmesi igin on iki ki§inin bulunmasi yeterlidir. " Onlar bir ticaret ve eglence gdrdukleri 
zaman hemen dagtltp ona giderler ve seni ayakta btraktrlar. De ki Allah'in yaninda bulunan, 
ticaretten ve eglenceden daha yararlidir. Allah nzik veretderin en hayirlisidir.” (Cum'a, 62/11) 
ayetinin ini§ sebebinde belirtildigi iizere yiyecek ta§iyan bir kervamn Medine'ye girdigi 
haberi kar§ismda insanlar cumayi birakip kervana ko§tular. Hz. Peygamberin arkasmda on 
iki ki§i kaldigi halde O, cuma namazim kildi. Bu da cuma namazmm on iki ki§iyle 
kilmabilecegini ortaya koymaktadir (Maverdi, 1994( Maverdi, 1994, s. 3:18). 

§afiiler, bu goriige itiraz etmi§tir. Onlara gore zikredilen rivayet, kirk sayismm §art 
olmadigma delil olmaz. (^iinkii bahsi gegen rivayette, insanlar, namaza niyet ettikten sonra 
cumayi birakip gitmiglerdir. Dolayisiyla ba§langigta kirktan fazla ki§i bulunmaktaydi. Kirk 
ki§inin namazm sonuna kadar devam etmesinin §art olup olmadigi meselesi bundan 
bagimsiz ayri bir konudur (Maverdi, 1994, s. 3: 21). 

2.2. Malikilere Gore 

Maliki mezhebi, cuma namazmm kilinabilmesi igin onun cemaat tarafmdan kilmmasi 
gerektigini §art ko§makla beraber belli bir sayiyi on gormez. Onlara gore sayidan ziyade 
istitan yani yerle§ik olmak onemlidir. Dolayisiyla evleri biti§ik olan, sokak, gar§i ve mescidi 
olan her yerde cuma namazi kilmabilir. Bu konuda saymm azligma (cemaat ifade eden 
sayidan az olmamak §artiyla) ve gokluguna itibar edilmez. Sayi yeterli olsa bile belli bir 
yerde yerle§ik olmayanlara cuma namazi farz olmayacagma gore soz gelimi gogebe §eklinde 
ya§ayanlar yiiz ya da iki yiiz ki§i olsa da onlara cuma namazi gerekmeyecegine gore asil olan 
sayi degil, istitan yani yerle§ikliktir (Sahnun, 1342, s. 1:152; ibn Ru§d, 1415, s. 1: 384). 

§afiiler, Malikilerin cuma namazmm sihhati igin adedi nazara almayarak sadece 
yerle§ik olmayi §art ko§malarmi dogru bulmayip ele§tirmi§tir. Onlara gore cuma namazmm 
sihhati igin ongoriilen adet ve istitan hirer miistakil §arttir ve her ikisi de gereklidir. Bununla 
beraber ikisinden birisi gegerlidir denmesi halinde saymm daha muteber olmasi gerekir. 
^iinkii cuma namazim kilacak olan ki§idir. Diger bir ifadeyle sayiyi ifade eden ki§ilerle bu 
vazife ifa edilir. 

2.3. Zahirilere Gore 

Hasan b. Salih (5.168/784), Ebu Sevr (5.240/854), §evkani (5.1250/1834) ve Zahiri 
mezhebine g5re cuma namazi, biri imam digeri de cemaat olmak uzere en az iki ki§iyle 
kilmabilir. Cuma namazmm cemaatle kilmmasi gereken bir namaz oldugu konusunda nas ve 
icma vardir. Ancak cemaatin adedi konusunda sabit bir delil yoktur. Buna g5re cemaatin en 
azi iki ki§idir. ^unku cemaat bir araya gelme bir §eyin ba§ka bir §eye eklenmesi olduguna 
g5re iki ki§iyle de bu mumkundur. Diger farz namazlarda iki ki§iyle cemaat olup namaz 
kilmabildigine g5re cuma igin de bu durum gegerlidir (Ibn Hazm, 2003, s. 3: 251; §evkani, 
1427, s. 6: 255; Maverdi, 1994, s. 3:19). 
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2.4. §afii ve Hanbelilere Gore 

§afii ve Hanbeliler, cuma namazmm cemaatle kilinmasi gerektigi konusunda diger 
alimlerle hemfikirdir. Ancak onlara gore cuma namazmm sahih olabilmesi igin onun imam 
dahil kirk ki§i tarafmdan kilmmi§ olmasi gerekir. Onlara gore cuma cemaatini olu§turan 
asgari kirk ki§inin, akilli, bulug gagma ula§mi§, erkek ve tarn hiir olan Miisluman 
§ahislardan olu§masi gerekir. Buna gore cemaati olu§turan kirk ki§i arasmda akli melekesi 
olmayan, gocuk, kadm ve kole olan ki§iler bulunmamalidir. (^iinkii zikredilen ozelliklere 
sahip olanlar bir eksiklik ta§imaktadirlar. Ancak hasta olan ki§iler bunlar gibi degildir. Hasta 
olan ki§iye cumanm farz kilmmamasmm nedeni, eksiklik degil, ona olan §efkatten dolayidir. 
Ayni §ekilde cuma cemaatini olu§turan kirk ki§i igerisinde misafir olmamalidir. Ba§ka bir 
deyi§le kirk ki§inin de mukim olmasi gerekir. Belli bir yerle§im yeri olmayip hareket halinde 
olan, yaz ve ki§ aylarmda farkli yerlere gog eden insanlara cuma namazi farz degildir. Vine 
onlara gore kirk ki§i iginde kafir ya da e§cinseller bulunmasi halinde cuma gegerli 
olmayacaktir. Ticaret yapmak veya ilim ogrenmek igin bir yerde bulunan ki§ilere de cuma 
farz degildir. Dolayisiyla onlarla da cuma sahih olmaz (§afii, ts, s.l: 201; Nevevi, 1991, s. 2: 
10-11; §irbini, 1997, s. 1: 414). 

Onlar Cumada yukaridaki ozelliklere sahip kirk ki§inin hazir bulunmasiyla ilgili §u 
delilleri zikretmektedir; 

a. Cuma namazimn kag ki§iyle kilmmasi gerektigi konusu, tevkifidir. Diger bir ifadeyle 
Allah, resuliinden i§itile geldigi §ekildedir. Allah Resuliiniin de Medine'de kirik ki§iyle 
kildigi rivayet edilmigtiris. Vine o, "Ben nasil namaz kiliyorsam siz de oyle kiliniz" buyurmu§tur. 
Hz. Peygamber kirk ki§iyle cuma namazim kildigma gore bizim de o sayiyla kildirmamiz 
gerekecektir (§afii, ts, s. 1: 202; ibn Kudame, 1997, s. 3: 204). 

b. Hz Peygamber, JS " Iginde kirk ki§i bulunan kdy sakinlerinin 

uzerine cuma vaciptir"{^Mii, 1400, s. 61; Darekutni, 2004, s. 2: 312) buyurmu§tur. 

c. Muhammed b. ishak vasitasiyla Abdurrahman b. Ka'b b. Malik'ten gelen bir rivayete 
gore kendisi §oyle demi§tir: Babam dma olmugtu. Ben onu cuma'ya gdturiiyordum. O, cuma ezani 
duydugunda "Allah, Ebu Umame'ye (Es'ad b. Zurare'ye) rahmet etsin" derdi. Ben, "Babacigim, her 
cuma ezani okundugunda Es'ad b. Zurare'ye(neden) rahmet okuyorsun dedim. "Evet. Bize, Beni 
Beydde tagligmda ilk cuma namazi o kildirdi (Onun igin ona rahmet okuyorum)” dedi. Ben, "o giin 
kag kigiydiniz? "diye sordum. "Kirk kigiydik" dedi." (Beyhaki, 1991, s. 4: 318). 

Bu rivayetler, cuma namazmm kirk ki§i olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Ayrica 
Hz Peygamberin kirktan az ki§iyle cuma namazim kildigi rivayet edilmedigi gibi kirktan az 
olan ki§ilerin uzerine cumanm farz oldugu konusunda da bir delil bulunmamaktadir (§afii, 
ts, s. 1: 202; Maverdi, 1994, s. 3: 9-10). 

ileri suriilen bu delillere itiraz edilmi§tir: §oyle ki; Hz. Peygamberin Medine'de kirk 
ki§iyle cuma namazim kilmi§ olmasi onun daha az ki§iyle kihnmayacagma delil olmaz. Hz. 
Peygamberin " Ben nasil namaz kiliyorsam siz de oyle kiliniz" hadisi de konuyla ilgili 
hiiccet kabul edilmez. ^iinkii bu vakia sadece gormeye dayali bir rivayettir. Sadece 


"Hz. Peygamber Medine'ye hicreti esnasinda Ranuna vadisinde kirk ki§iyle namaz kildi" imam Jafii boyle bir rivayetin 
bulundugunu ancak bunun hadisgilere gore sabit olmadigim(hadis kriterlerine gore rivayet edilmedigini) ifade etmektedir 
(§afii, ,ts, s. 1: 202). 
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gormeye(ayn) dayali olan durumlar genellikle delil olarak tercih edilmez. Yine Hz. 
Peygamberin kirktan daha az ki§iyle cuma namazi kilmadigi goriigu de dogru degildir. Zira 
cuma suresinde s'j'j btj ayetinin ini§ sebebinde zikredilen yiyecek ta§iyan bir kervamn 
Medina'ye gelmesi kar§isinda insanlarm cumayi birakip o kervana ko§malari ve Hz. 
Peygamberin geriye kalan on iki ki§iyle cumayi kilmasi cumada kirk ki§i §artmm olmadigim 
gosterdigi gibi kendisinin kirktan az ki§iyle cuma namazmi kildigim da ortaya koymaktadir 
(Serahsi, 1989, s. 2: 25). 

Yine Musab b. Umeyr ve Es'ad b. Zurare tarafmdan on iki ve on dokuz ki§iyle cuma 
namazmm kilmdigim nakleden rivayetler kirk §artmi gegersiz kilmaktadir. 


Gdru§lerin Degerlendirilmesi 

Yukarida zikredilen goriigler incelendiginde her goriigun kendine gore makul bir 
gerekgesi olsa da goru§ sahiplerinin birbirlerine itiraz ettikleri, bunun igin bazen nassa bazen 
de akli istidlale ba§vurduklari goriilmektedir. 

Hanefiler, nastan ziyade cuma namazmm farziyetini bildiren emrin gogul §eklindeki 
ifadesinden hareketle goriiglerini desteklemeye gali§mi§lardir. Onlar sayi §artmi alt smiri 
belirlemek igin ifade etmi§lerdir. Bununla beraber cuma namazmm tig veya dort ki§iyle 
kilmabilecegini bildiren rivayetler varit olmu§tur. Ancak bu rivayetler hadis imamlari 
tarafmdan zayif gorulmu§ ve tenkit edilmi§tir. Zaten Hanefiler de bu sebepten onlari delil 
olarak kullanmami§tir. 

Malikiler de nastan ziyade uygulamaya itibar ettikleri anla§ilmaktadir. Nitekim onlar, 
sayidan ziyade yerle§ik olmayi goz oniinde bulundurduklarmdan iig veya dort ki§iden gok 
olmak kaydiyla her yerle§im yerinde cuma namazmm kilmabilecegine hukmetmi§tir (Ibn 
Ru§d, 1415, s. 1: 383). 

Cuma namazmm on iki ki§iyle kilmabilecegini soyleyen Evzai, Ziihri ve Rebia gibi bazi 
imamlar (Maverdi, 1994, s. 3: 18; Dondiiren, 1987, s. 9), her ne kadar bunu rivayete 
dayanarak ifade etmi§ olsalar da rivayetin kendisinden anla§ildigma gore sozii gegen 
namaza ba§lama esnasmdaki sayi, belirtilen rakamdan daha fazladir. Ayrica Hz. Peygamberi 
birakip gidenlerin daha sonra namaza geri dondiikleri haberi goz oniinde 
bulunduruldugunda zikredilen sayiyla cuma namazimn kilmmadigi ortaya gikacaktir. 
Dolayisiyla rivayet bu yoniiyle hiiccet olma ozelligini yitirmi§ olmaktadir. 

Zahirilerin cuma namazmm sahih olmasi igin ileri siirdukleri §art, nas veya icma'dan 
ziyade lafzi ve akli istidlale dayanmaktadir. Bu da dogal olarak onu diger iki delile gore 
daha zayif kilmaktadir. Ayrica cuma namazmm diger vakit namazlara mukayese edilerek 
onlar igin soz konusu olan hiikmim cuma namazma da uygulanmasi uygun diigmemektedir. 
(^iinkii cuma namazi, viicub, sihhat ve adap §artlariyla diger vakit namazlarmdan 
ayrilmaktadir. 

Burada §unu soylemek mumkundur; zikri gegen mezhepler, §afii ve Hanbeli 
mezheplerinin cuma namazmm sihhati igin ileri surdiigii kirk sayismm §art olmadigi 
konusunda ittifak etmi§lerdir. Onlarm konuyla ilgili Hz. Peygamberin "Cuma namazi 


136 





Cuma Namazimn Sihhati igin Ongoriilen Cemaat Sayisi Uzerine Bir Inceleme 


cemaat uzerine vaciptir" (Darekutni, 2004, s. 2: 305) soziinden hareketle boyle bir hiikme 
varma ihtimali bulunmaktadir. (^iinkii cemaat iki, tig, dort ve daha fazla kigiden olu§abilir. 

§afiler ise konuyla ilgili akli delillerden ziyade nassa dayanmiglardir. Onlar Kab b. 
Malik (Ebu Davud, ts. Salat, 221), Cabir b. Abdullah (Darekutni, 2004, s. 2: 307), Ibn Mes'ud 
(Beyhaki, 1991, s. 3: 180) ve imam §afii'den (o.204/820) gelen rivayetler (§afii, 1400, s. 61) ile 
Omer b. Abdiilaziz'den (o.l01/720) gelen haberi (Beyhaki, 1991, s. 3: 253) delil olarak ileri 
surmu§lerdir. 

Yaptigimiz ara§tirma ile vardigimiz neticeye gore cuma namazmm sihhati igin 
ongoriilen cemaat sayisi ile ilgili §Mi ve Hanbeli mezheplerinin delilleri, diger delillere gore 
daha kuvvetli goriinmektedir. Zira; 

a. Yukarida da ifade edildigi iizere Kab b. Malik tarafmdan rivayet edilen hadis, cuma 
namazmda saymm kirk olmasim gerekli kilmaktadir. Bu rivayet, hadis alimleri tarafmdan 
sahih ve hasen olarak kabul edilmigtird^ 

Bu rivayet §una delalet etmektedir; Mus'ab b. Umeyr bu olaydan uzun siire once 
Medine'ye gitmigtir. Onceleri Musliimanlarm sayisi az oldugundan cuma namazlarim 
kilmami§lardir. Sayilari kirka ula§mca Mus'ab, Es'ad b. Zurare'ye cuma namazim kilmasim 
emretmi§tir. Dolayisiyla Mus'ab, Musliimanlarm sayismm kirka ula§masmi beklemi§tir 
(Maverdi, 1994, s. 3: 19). Kirk olunca da cuma namazim kildirtmi§tir. Burada cumanin 
kilmmasi igin kirk ki§inin §art oldugu anla§ilmaktadir. Zaten Cuma namazi Mekke'de farz 
kilmdigi halde orada kilmmayip Medine'de kilmmasi da buna i§aret etmektedir. 

b. ibn Mes'ud'dan rivayet edilen hadis de cuma namazmda saymm kirk olmasmi 
gerektirmektedir (Beyhaki, 1991, s. 3: 180). Ayni §ekilde Omer b. Abdiilaziz tarafmdan §am 
ile Mekke arasmda bulunan ki§ilere kirk ki§i olmalari takdirde cuma namazim kilmalari 
gerektigini bildiren yazisi da bunu desteklemektedir (Beyhaki, 1991, s. 3: 253). 

c. imam §afii'nin rivayet ettigi "iginde kirk ki§i bulunan koy sakinlerinin uzerine cuma 
vaciptir " (§afii, 1400, s. 61; Darekutni, 2004; s. 2: 312; Beyhaki, 1991, s. 3: 35) hadisi saymm 
kirk olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Ayrica bu rivayet muhalif gorii§te olanlar 
tarafmdan metin ya da isnad agismdan ele§tirilmemi§tir. 

d. §Mi mezhebinin onemli alimlerinden olan Maverdi (5.450/1058), cuma namazmm 
sahih olmasi igin saymm kirk ki§i olmasi gerektigi ile ilgili agik nas bulundugunu ifade 
etmi§tir. O, Hz. Peygamberin " Kirk ki§i bir araya gelince cuma namazi onlar uzerine vacip olur. 
Benden soma emirler ortaya gikacak ve hadis uyduracaklardir" hadisinin buna delalet ettigini 
zikretmi§tir (Maverdi, 1994, s. 3: 20-21). 

§afii ve Hanbeli mezheplerinin cuma namazmm sihhati igin ileri surdukleri kirk ki§i 
§artmm gegersiz olduguna yonelik kar§it rivayetler yetersiz ve zayif gorunmektedir. Nitekim 
Mus'ab b. Umeyr'in Medine'de on iki ki§iyle cuma namazim kildigi §eklindeki rivayet zayif 
kabul edilmi§tir (Beyhaki, 1991, s. 3: 255; Heysemi, 2001, s. 2: 176; §evkani, 1427, s. 6: 251). 
Ayni §ekilde " Onlar bir ticaret ve eglence gordukleri zaman hemen dagihp ona giderler ve 
seni ayakta birakirlar. De ki Allah'm yanmda bulunan, ticaretten ve eglenceden daha 


§evkam, Neylii'l-evtar'da soz konusu hadisin kritigini yapmakta, hadis imamlanmn bu rivayeti sahih ve hasen olarak kabul 


ettigini ifade etmektedir ( §evkani, 1427, s. 6: 248-249). 
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yararlidir. Allah rizik verenlerin en hayirlisidir." (Cum'a, 62/11) ayetinin ini§ sebebinde 
belirtilen neden sebebiyle insanlarm cumayi birakip kervana ko§malari ve Hz. Peygamberin 
arkasmda on iki ki§i kaldigi halde cuma namazmi kildigim bade eden rivayet de konuyla 
ilgili yetersiz kalmaktadir. ^iinkii soz konusu olayda Hz. Peygamber, cuma namazma on iki 
ki§iyle ba§lamadigi gibi ayni sayiyla bitirmedigi yine ayni rivayetten anla§ilmaktadir. ^tinkii 
Hz. Peygamberi cuma saatinde birakip gidenlerin tekrar doniip namaza yeti§tikleri bade 
edilmi§tir (Maverdi, 1994, s. 3:18). 
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soNug 

Cuma namazimn farz olu§u Kitap, Siinnet ve icma ile sabittir. Cuma namazimn 
farziyetiyle ilgili rivayetler goz oniinde bulunduruldugunda onun Mekke'de kifai, 
Medina'de ise ayni olarak farz kilmdigi soylenebilir. 

Cuma namazi; viicub, sihhat ve adap §artlariyla diger namazlardan farklilik arz 
etmi§tir. 

Alimler, cuma namazmm kilmabilmesi igin bazi §artlarm gerektigi konusunda fikir 
birligi yapmi§, ancak bu §artlarm sayisi ve ba§liklari hakkmda farkli du§unmu§lerdir. 

Fakihlerin bir kismi, cuma namazmm sihhati igin cemaatte bulunmasi gereken sayi ile 
ilgili agik nas bulundugunu iddia etmi§ olsa da onlarm gogunlugu konuyla ilgili agik nas 
veya icma bulunmadigi konusunda goru§ birligine varmi§tir. Konu ictihadi bir durum arz 
ettiginden farkli yakla§imlar sergilenmi§ bunun sonucunda ise ihtilaflar ortaya gikmigtir. 

Cuma namazimn cemaat halinde kilmmasi gereken bir namaz oldugu konusunda 
ittifak oldugu soylenebilir. Fakat onun asgari kag ki§iyle kilmmasi gerektigi konusunda 
ihtilaf edilmi§tir. 

Hanefi ve Maliki mezhepleri, cuma namazimn cemaatle kilmmasi gereken bir namaz 
oldugunu kabul etmekle beraber onun kirk ki§iyle kilmmasmm §art olmadigi konusunda 
goru§ birligine varmi§lardir. 

Hanefi mezhebi, cuma kelimesinin ve ilgili ayette yer alan lafizlarm tahlilinden yola 
gikarak belli bir saymm §art oldugunu ifade etmi§tir. Ebu Yusuf ve Muhammed b. §eyban'a 
gore bu sayi imam harig iki ki§i iken, Ebu Hanife'ye gore Imam harig tig ki§idir. Dolayisiyla 
Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore tig ki§iyle, Ebu Hanife'ye gore dort ki§iyle cuma namazi 
kilmabilir. 

Maliki mezhebi, cuma namazmm kilmabilmesi igin belli bir sayiyi §art ko§mami§tir. 
Onlar bu konuda sayidan ziyade istitan yard yerle§ik olmayi one gikarmi§lardir. Buna gore 
istitamn soz konusu oldugu her yerde cuma namazi kilmabilir. 

§afii ve Hanbeli mezhepleri, Hz. Peygamberin uygulamalarmdan ve bazi rivayetlerden 
yola gikarak cuma namazmm sahih olmasi igin en az kirk ki§i tarafmdan kilmmasmm §art 
oldugunu ileri surmu§lerdir. 

Hiilasa, cuma namazmm viicub ve sihhat §artlari igerisinde kirk sayismm §art 
ko§ulmasi, diger §artlardan geri olmadigi gibi onlara gore daha kuvvetli delillere sahip 
oldugu soylenebilir. Hz. Peygamberin kirk ki§iyle cuma namazim kildigi hususunda ittifak 
varken onun altmda sayilarla kildigi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Uzerinde ittifak 
edilen sayi, ihtilaf edilene tercih edilir. Ayrica kirk sayisi, cuma namazmm farz kihni§ 
siirecindeki amaca daha uygun diigmektedir. Konuyla ilgili deliller incelendiginde §afii ve 
Hanbelilerin akli ve lafzi istidlallerden ziyade nassm zahirini esas aldiklari goriilmektedir. 
Bununla birlikte konu ictihadi bir durum arz ettiginden diger mezheplerin goriiglerini ve 
dayandiklari delilleri butuniiyle reddetmek de mumkiin degildir. 


139 




Abdurrahman CANER 


KAYNAKgA 

Abdurrezzak, E. b. H. b. N el-Humeyri (1403). el-Musannef. Beyrut: el-Mektebetii'l-islami. 

Ali el-Kari, N A. b. S. (1997). Fethu babi'l-inaye bi §erhi'n-Nukaye. Beyrut: §irketu dari'l-Erkam Ibn Ebi'l- 
Erkam. 

Baktir, M. (1998). Hutbe (C. 18, ss. 425-428). Istanbul: TDV Yaymlari. 

Bedruddin Ayni, M. b. A. b. M. (2000). el-Binaye §erhu'l-Hidaye, Beyrut: Daru'l-kutubi'l-ilmiyye. 
Bedruddin Ayni, M. b. A. b. M. (ts). ‘Umdetu'l-Kdn §erhu Sahihi'l-Buhdn. Beyrut: Daru'l-Ihya. 

Beyhaki, A b. H. b. A. (1991). Ma'rifetii siinen ve'l-Asdr. Beyrut: Daru Kuteybe. 

Beyhaki, A b. H. b. A. (2003). es-Sunenu'l-kubrd. Beyrut: Daru'l-kutubi'l-ilmiyye. 

Buhari, M. b. 1. (ts). Sahihu'l-Buhdn. by: Daru Tavkin necat. 

Darekutni, A. b. O. b. A. (2004). Sunenu'd-Derekutm. Beyrut: Miisessetii'r-risale. 

Dbndiiren, H. (1987). Cuma Namazi ve Kilinma §artlari (C. 2, sayi.2, yil 2). Bursa: Uludag Universitesi 
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 

Ebu Davud, S. b. E. (ts). Siinen. Beyrut: Mektebetii'l- 'asriyye. 

Ebu Yusuf, Y. b. 1. (ts), el-Asdr. Beyrut: Daru'l-kutubi'l-ilmiyye. 

Ferahidi, H. b. A. (2003). Kitdbu'l-'ayn. Beyrut: Daru'l-kutubi'l-ilmiyye. 

Hakim, M. b. A. b. M. (1990). Miistedrek. Beyrut: Daru'l-kutubi'l-ilmiyye. 

Hattabi, E. S. (1932). Me'alimu's-sunen. Haleb: el-Matbaatu'l-ilmiyye. 

Heysemi, N. A. b. E. (2001). Mecnieu'z-zevdid ve men'u'l-fevdid. Beyrut: Daru'l-kutubi'l-ilmiyye. 
ibn Abidin, M. E. (2003). Reddu'l-niuhtdr. Riyad: Daru alemi'l-kutub. 

ibn Ebi §eybe, A. b. M. b. i. (1409). el-Musenneffi'l-ehddis ve'l-dsdr, Riyad: Mektebetii'r-Rugd. 

ibn Hacer, A. b. A. el-Askalani. (2005). Fethu'l-bdri bi §erhi Sahihi'l-Buhdri. Riyad: Daru Tayyibe. 

ibn Hazm, A. b. A. b. S. (2003). el-Muhalla bi'l-dsdr. Beyrut: Daru'l-kutubi'l-ilmiyye. 

ibn Kudame, M. A. b. A. (1997). el-niugni. Riyad: Daru alemi'i-kutub. 

ibn Mace, M. b. Z. el-Kazvini. (ts). Siinen. by: Daru ihyai Kutubi'l-Arabiyye. 

ibnManzur, (1119). lisdnu'l-Arab, Kahire: Daru'l-mearif. 

ibn Ru§d, M b. A b. M. (1415). Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii'l-muktesid. Kahire: Mektebetii ibn 
Teymiyye. 

Karaman, H, (1993). Cuma (C. 8, ss. 85-89). istanbul: TDV Yaymiari. 

Mahalli, C. (2012). Kenzu'r-rdgibin §erhu Minhdci't-tdlibin, Beyrut: Daru ibn Hazm. 

Malik B. Enes, A. el-Esbehi, (2004). el-Muvata'. Dubai: Miiessestii'z-Ziyad ibn Sultan. 

Maverdi, A b. M. b. H. (1994). el-Hdvi'l-kebir. Beyrut: Daru'l-fikr. 

Mevsili, A. b. M. b. M. (2010). Kitdbu'l-lhtiydr fi ta'li'l-Muhtdr, Beyrut: Daru'l-ma'rife. 

Muhammed A. es-Seyis. ( 2002). Tefsiru'l-dydti'l-Ahkdm. By: Mektebetii'l-asriyye. 

Muslim, b. H. el-Ku§eyri, (ts). el-Miisnedii's-Sahih. Beyrut: Daru ihya. 

Miizeni, i b. Y. b. i. (1998). Muhtasaru'l-Miizeni fifuru'i'§-§dfiiyye, Beyrut: Daru'l-kutubi'l-ilmiyye. 
Nevevi, M. Y. b. §eref. (1991). Ravdatu't-tdlibin ve umdetu'l-Miiftin. Beyrut: el-Mektebu'l-islami. 

Pala, A. i .(2006). Cuma namazma Dair, islam Hukuku Aragtirmalari Dergisi, sy: 8. 


140 



Cuma Namazimn Sihhati igin Ongdrulen Cemaat Sayisi Uzerine Bir Inceleme 


Sahnun, A. b. S b. et-Tenuhi. (1342). el-Mudevvenetii'l-Kubrd, Memleketii's-Suudiyyetu'l-Arabiyye: 
Vizaretii'l-evkafi'Suudiyye-Matbaatii's-saade. 

San'ani, M b. 1. (ts). Subillu's-seldm §erhu bulugi'l-merdm, Beyrut: §irketu daru'l-erkam b. Ebi'l-erkam. 
Serahsi, §. (1989). el-Mebsut, Beyrut: Daru'l-ma'rife. 

§afii, M b. 1. (1400). Musned, Beyrut: Daru'l-kutubi'l-ilmiyye. 

§afii, M b. 1. (ts). el-Umm, Beyrut: Daru'l-ma'rife. 

§evkani, M. b. A. (1427). Neylu'l-evtdr min esrdri'l-munteka'l-ahydr. Riyad: Daru Ibni'l-Cevzi. 

§irbini, §. M. b. el-Hatib.(1997). Mugni'l-Muhtdc ild ma'rifeti medni elfdzi'l-Minhdc, Beyrut: Daru'l- 
ma'rife. 

Taberani, S. b. A. b. Eyytib. (ts). Mu'cemu'l-evsat, Kahire: Daru'l-harameyn. 

Taberani, S. b. A. b. Eyytib. (ts). Mu'cemu'l-kebir. Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye. 

Taberi, M b. Cerir. (199A).Tefsiru't-Taberi, Beyrut: Miiessesetii'r-risale. 

Tahavi, A. b. M b. S. (1995). Muhtasaru ihtildfi'l-ulemd. Beyrut: Daru Begairi'l-lslamiyye. 

Tirmizi, M. b. 1. b. (1975). Siinen. Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi. 

Zeccac, 1. b. es-Seri. (1988). Me'dni'l-Kur'dn ve t'rdbuhu. Beyrut: Alemu'l-kutub. 


141 



Academic Knowledge 2 (2), 141-156. 


Makalenin Ttirii / Article Type 
Gelif Tarihi / Date Received 
Kabul Tarihi / Date Accepted 
Yayin Tarihi / Date Published 
Yayin Sezonu / Pup Date Season 


Araftirma Makalesi / Researh Article 
03.11.2019 

26.12.2019 

31.12.2019 
Giiz / Autumn 



Allah inancinda A§irilik ve itidaF 

Dr. Hasan BULUT* 


Anahtar Kelimeler: 

Allah inanci 

Yahudi 

Hristiyan 

Sabh 

Islam 

Sebeiyye 

Beydniyye 

A^mlik 

itidal 


oz 

Ytice Allah, insani yaratmi§ ona dogru ve yanh§ yolu gostermi^tir. Kendisine higbir gekilde 
ortak kogulmamasi ve higbir varhga benzetilmemesi gerektigini de vahiyle bildirmigtir. 
Allah'in (cc) bu emirlerine aiding etmeyen Yahudi ve Hristiyanlar, Allah’a gocuk isnat etmig, 
haham ve rahiplerini rob edinmig, O'nun (cc) hakkinda uygunsuz yakigtirmalarda bulunarak 
O’na (cc) girk kogmug ve dalalete sapmtglardir. Sabiiler de melaikeye, yildizlara ve putlara 
ibadet etmig, semavi dinin asli mecrasindan inhiraf ederek aginya dugmiiglerdir. tlahi 
dinlerdeki bu bozulmalar iizerine Allah (cc), indirdi^ son ilahi kitap olan Kur'dn He yapilan 
tahrifatlara dikkat gekmigtir. Kur’dn’in ortaya koymug oldu^ temel iman esaslanna ragmen, 
zamanla Islam dini bunyesinde yer aldt^ni soyleyen Sebeiyye ve Beyaniyye gibi agin 
mezhepler de Allah’in (cc) sifatlan hakkinda tegbih ve tecsimi kabul ederek itidalden 
uzaklagmiglardir. Igte bu galigmada adi gegen din ve mezheplerin Allah inancinda gdsterdikleri 
aginlik He tslam'in bu husustaki itidal dmeklerine yer verilecektir. 


Extremism and Moderation in the Belief of Allah 


Keywords: 

Belief of Allah 

Jewish 

Christian 

Sabii 

Islam 

Sebeiyye 

Declaration 

Extremism 

Moderation 


ABSTRACT 

Almighty Allah created man and showed him right and wrong paths. He also revealed that he 
should not be made joint in any way and should not be likened to any being. The Jews and 
Christians who ignored these commands of Allah (cc), attributed children to God, took rabies 
and priests to the Lord, and made misconceptions about Him (cc) and went astray. Sabiis 
worshiped angels, stars, and idols, diverted from the mainstream of the celestial religion, fell 
into extremism. Upon these distortions in the divine religions, Allah (cc) pointed to the 
distortions made with the last divine book, the Qur'an. In spite of the basic principles of faith 
revealed by the Qur'an, over time, denominations such as Sebeiyye and Beyaniyye, who say 
that they are part of the Islamic religion, have been diverted from moderation by accepting the 
diagnosis and representation of Allah (cc). In this study, the examples of the extremism by the 
religions and sects mentioned in the belief in Allah and the sobriety examples of Islam will be 
included. 
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insanoglu, var oldugundan bu yana yeryuziinde Allah'a (cc) inananlar oldugu gibi 
ba§ka bir giice inananlar da olmu§tur. A§iri insan ile mutedil insanin inanci arasindaki fark, 
inandiklari giicii tayin etmekte, ona verilen isim ve sifatlarda belirginle§mektedir. 
Binaenaleyh inanma ve inanilan giigten yardim dileme, insanm fitri bir ozelliginden 
kaynaklanmaktadir. insanlarm yildiz, su ve ate§ gibi cansiz; rub veya beden gibi canli 
varliklara a§iri bir kudret atfetmeleri bir ge§it yoldan gikma olarak goriilse bile bu durum, 
fitri bir duygunun yanli§ bir yansimasi olarak ortaya gikmaktadir. 

Yiice Allah, zati di§indaki varliklara kutsiyet atfetmeyi Kur'an'm birgok ayetinde 
zuliim olarak nitelemektedir. Kendisini tek ve benzersiz bir giig olarak tanitan ve 
kullarmdan oncelikle buna inanmalarim isteyen Allah (cc), meleklere, kitaplara, 
peygamberlere, ahirete ve kadere iman etmeyi de emretmektedir. Bu baglamda Kur'an'da 
asil iyiligin iman esaslarma inanmak ve bunun geregini yapmak oldugu beyan edilmektedir: 
"iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati yonlerine gevirip durmamz degildir. Asil iyilik, Allah'a, 
ahiret giiniine, meleklere, kitaplar ve peygamberlere inananlarm; mala olan diigkunluklerine 
ragmen, onu akrabaya yetimlere, fakirlere, yolda kalmi§lara, isteyenlere ve kolelere 
verenlerin; namazi ikame eden, zekati veren, sozle§tiklerinde sozlerini bihakkm ifa eden ve 
zorlukta, hastalikta ve harbin §iddetli zamanlarmda metanet gosterenlerin tutum ve 
davrani§laridir. i§te bunlar, sadik olanlardir. i§te bunlar, Allah'a isyan etmekten 
korunanlardir" (el-Bakara 2/177). Kabe'ye yonelmenin emredilmesi, Ehli Kitap'tan bir 
ziimre ile bir kisim miiminlere agir gelmesi iizerine iman esaslarma inanmamn onemini 
vurgulayan bu ayet indirilmigtir. (Ibn Kesir, 1420/1999, s. 3: 682) 

Yahudiler, Bati yoniinde Beytu'l-Makdis'e dogru, Hristiyanlar ise Dogu istikametine 
donerek ibadette bulunuyorlardi. Onlardan her bir grup, iyiligin kendi kiblelerine donmekle 
mumkiin olabilecegini, kendilerinin di§mdaki insanlarm kiblelerinde herhangi bir iyiligin 
olmayacagmi soyliiyordu. (Beydavi, 1418, s. 1: 121; ibnii'l-Cevzi, 1422, s. 1: 135; Vahidi, 1959, 
s. 33) Ayette, Ehli Kitab'm bu iddialarmm yanh§ oldugu, asil iyiligin iman esaslarmm 
tiimune birden inanmak ve her hususta islam'm emirlerine uymak oldugu belirtilmi§tir. 

iman esaslarmm bir biitiin oldugunu vurgulayan ba§ka bir ayette, Ehli Kitab'm iman 
konusunda bir ayricahga ve istisnaya gitmeleri kmanmi§, onlarm bu imanlarmm ise 
hakikatte iman olmadigi zikredilmi§tir: "Peygamber, Rabbinden kendisine inzal edilene 
inandi, milminler de (inandilar). Her biri; Allah'a, meleklerine, kitaplar ma ve 
peygamberlerine inandilar ve §oyle dediler: "Onun elgilerinden higbirini (digerinden) 
ayirmayiz." §oyle de dediler: "i§ittik ve itaat ettik. Ey Rabbimiz! Senden af dileriz. 
Nihayetinde donu§ yalniz sanadir" (el-Bakara 2/285). Bu ayette gergek imanin, miiminlerde 
oldugu gibi, istisnasiz tiim iman esaslarma inanmak oldugu agikga beyan edilmi§tir. 

Allah'a inanmadan diger iman esaslari tek ba§ma bir anlam ifade etmedigi igin 
siralamanm en ba§mda Allah'a iman esasma yer verilmi§tir. Sonraki siralamalarda Melekler, 
Yiice Allah'm mesajmi insanlara ula§tiran hirer vasita olduklari igin ikinci sirada, melegin 
Allah'tan alip insanlara teblig ettigi vahiy olan Kitaplara iman iigiincii sirada, vahyi 
meleklerden alan Peygamberlere iman da dordiincii sirada yer almi§tir. Dolayisiyla her bir 
iman esasimn digerleriyle bir irtibati vardir. (Razi, 1990, s. 6: ss. 81-82) 
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Cibril hadisinde de iman ve Islam'in tanimi yapilarak iman esaslarmin bir biitiin 
olduguna §oyle vurgu yapilmi§tir: "Islam, Allah'tan gayri ilah olmadigma ve Muhammed'in 
(sas) Allah'm son elgisi olduguna tamklik etmek, namazi usuliine uygun olarak ikame etmek, 
zekati vermek, Ramazan orucu tutmak ve giig yetirildiginde hac yapmaktir. Iman ise, 
Allah'a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahirete, kaderin hayrma ve §errine 
inanmaktir." (Buhari, 1988, "iman", 37) 

Buna gore inang esaslarmin bir kismina inanip, bir kismina inanmamak, bu esaslari 
degi§tirmek veya bunlara ilavelerde bulunmak a§irilik olarak gosterilmektedir. Kur'an'da 
belirtildigi gibi istikamet gizgisinden sapmamak ise itidal iizere olmak anlamma 
gelmektedir. Konuyla ilgili ayet ve hadisler goz oniinde bulunduruldugunda, iman 
esaslarmin bir biitiinluk gosterdigi, Allah'a imanin diger esaslara da iman edilmesini 
zorunlu kildigi anla§ilmaktadir. 

1. Yahudilik ve Hristiyanlik'ta Allah inanci 

Yiice Allah'm varhgma ve birligine, e§i ve benzeri olmadigma inanmak, iman 
esaslarmin en onemlisi ve en kapsamhsidir. Bu inanca "Tevhit inanci" denir. Tevhid inanci 
di§mdaki tiim inanglar, islam'da "§irk" veya "kilftir" olarak kabul edilir. (er-Ragib, 2015, ss. 
513-514) 

Allah'm her giinahi affedebilecegi, yalniz §irki affetmeyecegi (Bkz. en-Nisa 4/117), 
§irkin en gok azabi gerektiren ve yapilan amelleri bo§a gikaran en biiyiik giinah oldugu 
Kur'an'da ifade edilir. Hig giiphesiz §irk, Allah inancinda iki a§iri egilimi temsil eden ifrat ve 
tefritten kaynaklamr (Bkz. et-Tevbe 9/30). Bu hususta §irke diigerek a§iri giden milletlerin 
ba§mda Yahudi ve Hristiyanlarm yer aldigi, Kur'an metinlerine bakildigmda agikga 
goriilecektir. 

Kur'an'da Ehl-i Kitap olarak nitelendirilen Yahudi ve Hristiyanlarm kendi kutsal 
kitaplari olan Tevrat ve incil'i tahrif ettikleri, Allah'a gocuk isnat ederek tevhid inancmdan 
saptiklari beyan edilmi§tir: "Yahudiler,"Uzeyr, Allah'm ogludur' dediler. Hristiyanlar ise, 
'isa Mesih, Allah'm ogludur' dediler. Bu, onlarm agizlariyla geveledikleri cahilce sozleridir. 
Onlarm bu sozleri daha once kafir olmu§larm soylediklerini ammsatiyor. Allah, onlari 
kahretsin. Haktan batila nasil da gevriliyorlar!" (et-Tevbe 9/30). Yahudi ve Hristiyanlar, 
haham ve rahiplerine tiim emir ve yasaklarmda itaat ederek onlari "rab" gibi kabul etmi§, 
onlari alemin ilahlari edinmi§lerdir: "(Yahudiler) Allah'i birakip, hahamlarim; (Hristiyanlar 
ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i rab kabul ettiler. Oysa bunlar da ancak, bir olan 
Allah'a kulluk etmekle emrolunmu§lardir. O'ndan ba§ka higbir ilah yoktur. O, onlarm §irk 
ko§tuklari her §eyden beridir" (et-Tevbe 9/31). 

Yahudi ve Hristiyanlarm haham ve rahiplerini rab kabul edip, onlara kulluk ettiklerini 
gosteren delillerden birisi Peygamber (sas) ile Adiyy b. Hatem arasmda gegen §u 
konu§madir: Adiyy b. Hatem, Miisliiman olmadan once bir giin Peygamber (sas) Tevbe 
suresini okumakta iken yanma gelir. Peygamber (sas), soz konusu ayete gelince, Adiyy, 
Peygamber'e (sas), kendilerinin rahiplere ve Mesih'e tapmadiklarim soyler. Bunun iizerine 
Peygamber (sas) §oyle buyurur: "Onlar, Allah'm helal kildigim haram saymiyorlar mi, siz de 
onlari haram gormiiyor musunuz? Yine o ruhban ve ahbar, Allah'm haram kildigi §eyleri 
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helal saymiyorlar mi, sizler onlari helal olarak gormiiyor musunuz?" buna kar§ilik Adiyy, 
'evet' deyince, Peygamber (sas), "i§te bu onlara ibadet etmek anlamma gelir" demi§tir. (Razi, 
1990, s. 11: 486) 

ibn Abbas'in rivayet ettigine gore yukarida verilen ayetler, dort ki§ilik bir Yahudi 
grubunun Peygambere (sas) gelerek: "Dinimizi terk ettigin ve 'Uzeyr'in (as) Allah'in oglu 
olduguna inanmadigm halde bizler nasil olur da sana uyariz?" §eklinde soru sormalari 
iizerine nazil olmu§tur. (Taberi, 1420/2000, s. 14: 202) Yiice Allah, Tevbe suresi 30. ayette 
Yahudi ve Hristiyanlarm kendisine gergek anlamda iman etmediklerini ifade buyurduktan 
sonra, 30. ayette de bunun sebebini agiklami§ ve onlarin, kendisine ogul nispet ederek §irke 
du§tuklerini bildirmi§tir. (Razi, 1990, s. 11: 479) 

Yukaridaki agiklamalardan anla§ildigma gore, Yahudi ve Hristiyanlarm soylemi§ 
olduklari sozler sebebiyle miigrikler gibi olduklari ifade edilmigtir. Bu anlamda puta 
tapmakla, 'Uzeyr (as) ve isa'ya (as) tapmak arasmda fark yoktur. Zira §irk, Allah'm (cc) 
yaninda ba§ka varliklara da inanmak anlamma gelir. Burada Yahudi ve Hristiyanlarm 
kiifiirde bulunmalarmm, puta tapanlarm kiifurlerinden daha agir oldugu belirtilmi§tir. 
^iinkii putperestler, putu alemin ilahi ve yaraticisi olarak gormemi§ bilakis onu Allah'a (cc) 
ibadetine araci kilmi§lardir. Oysa Yahudi ve Hristiyanlar, Allah'a huliil ve ittihadi isnat 
etmekle, miigriklerden daha biiyiik bir giinah i§lemi§lerdir. 

Kur'an, 'Uzeyr'i "Allah'm oglu" olarak gorme konusunda tiim Yahudilerin fikir 
birliginde oldugunu iddia etmez. Yukaridaki ifade ile kastedilen §udur: Allah'a iman ettigini 
soyleyerek Yahudilerin edindikleri batil diigunceler, onlardan bazilarim 'Uzeyr'i Allah'm 
oglu mesabesinde gorecek kadar a§iriliga itmi§ti. "Onlardan once kiifre girenler", eski 
Misirlilar, Yunanlilar, Romalilar ve Persler idi. Yahudiler ve Hristiyanlar, bu eski milletlerin 
yanli§ diiguncelerinden etkilenerek §irke du§mu§lerdir. (Mevdudi, 1986, s. 2: 221) 

Nisa suresi 171. ayette Yahudilerin, isa'nm (as) peygamberligini kabul etmeyerek 
hakkmda ileri geri konu§malari yadirganmakta ve onun Allah'm peygamberi oldugu ancak 
siradan bir insan olmadigi vurgulanmaktadir. Yahudilerin bu soylemleriyle tefrite diigtukleri 
apagik ortadadir. Ayrica bu ayet, Musliimanlarm Allah (cc) hakkmda Tevhid inancma sahip 
olduklari, isa'nm (as) Allah'm peygamberi oldugunu kabul etmekle hak yolda olduklari 
mesajmi vermektedir. 

Hristiyanlar da teslis inancmi uydurarak bu hususta ifrata girmiglerdir. isa (as) ve 
ashabmm, insanlari teslis inancma davet ettikleri elbette soylenemez. Zira bu inang §ekli, 
dinden gikmak anlamma gelir. isa'ya (as) isnatla bu gibi sozlerin soylenmesi asla dogru 
degildir. 

Yahudi ve Hristiyanlarm Allah'a (cc) ogul isnat etmeleri, haham ve rahiplerini rab 
edinmeleri, Allah'a (cc) §irk ko§mak olarak degerlendirilmi§tir: "Yahudiler, "Uzeyr, Allah'm 
ogludur 'dediler. Hristiyanlar ise, 'isa Mesih, Allah'm ogludur' dediler. "(Yahudiler) Allah'i 
birakip, hahamlarmi; (Hristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i rab edindiler" 
(et-Tevbe 9/30-31). Yahudi ve Hristiyanlar, Allah'a (cc) ogul isnat etmekle a§iriya sapmi§, 
ayetin devammda da tek bir Allah'a ibadet eden muminlerin itidal gizgisinden gittiklerine 
vurgu yapilmi§tir: "Oysa bunlar da ancak bir olan Allah'a ibadet etmekle emrolunmu§lardir. 
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O'ndan ba§ka higbir ilah yoktur. O, onlarin §irk ko§tuklari her §eyden beridir" (et-Tevbe 
9/31). 

Ayrica Hristiyanlarm teslis iddialari, Yahudilerin ise ilahi kendilerine has kilarak 
tahsisi savunmalari, onlarin tevhid inancindan saptiklarim gostermektedir (Tiimer, Giinay, 
Kiigilk, Abdurrahman, 1997, ss. 130-131): "Ey Ehl-i Kitab! Dininizde haddi a§mayin ve Allah 
hakkinda ancak hakikati soyleyin. Meryem oglu isa Mesih, ancak Allah'm elgisi, Meryem'e 
gonderdigi kelimesi ve kendisinden bir ruhtur. O halde Allah'a ve elgilerine iman edin, 
'(Allah) iigtiir' demeyin. Kendi faydamz igin bundan yiiz gevirin. Allah, ancak bir tek ilahtir. 
O, gocuk sahibi olmaktan uzaktir. Goklerde ve yerdeki her §ey O'nundur. Vekil olarak Allah 
yeter" (en-Nisa 4/171). De ki: "Ey Ehl-i Kitab! Haksiz yere dininizde haddi a§mayin. Daha 
evvel sapmi§, birgoklarmi dalalete kaydirmi§ ve dogru yoldan ayrilmi§ olan bir toplulugun 
hevalarma tabi olmaym" (el-Maide 5/77). 

Eski putperest dinlerden kalma bir inang sistemi olarak goriilen (Ate§, 1998, s. 4: 9) 
Hristiyanlardaki teslis inancma gore isa (as), Allah'i (cc) olu§turan tig unsurdan biri olarak 
sayilmi§ ve ilahin bir pargasi olarak tasavvur edilmigtir. isa'yi (as) ifrat derecede sevmek, 
Hristiyanlari bu batil diigunceye sevk etmi§tir. Yukaridaki ayetlerde Hz. isa'yi ilah kabul 
eden Hristiyan doktrini agikga reddedildigi gibi, Ehli Kitab'in dinde a§iri gitmemeleri 
ogutlenmi§ ve tevhid'e aykiri sozler sarf etmemeleri emredilmi§tir. (es-Sallabi, 1433/2012, s. 
201 ) 

ilk ayette isa'nin (as) "Allah'm kendisinden bir ruh" olarak nitelendirilmesi, onun 
ruhunun §erefini gosterir yoksa Allah'm (cc) kendisi veya ondan bir parga oldugu anlammi 
ifade etmez. Mesela, "Beytullah (Allah'm Evi)" dendiginde, bu evin bizzat Allah'm kendisi 
veya bir pargasi oldugu anlami gikmaz. Bilakis Yiice Allah, evi kendisine nispet etmekle 
onun ozel bir oneme haiz olduguna i§aret etmektedir. (Ate§, 1998, s. 4:10) 

incil de Hz. isa'nin bir insan olduguna ve normal insanlarm ozelliklerini ta§idigma 
tanikhk etmektedir: "Hz. isa bir kadmdan (Meryem) diinyaya gelmigtir. Diger insanlar gibi 
onun da bir soy kiitiigu vardi; ba§ka insan bedenlerinde oldugu gibi ayni fiziksel nitelikleri 
vardi; uyur, yer, sogugu ve sicagi hissederdi; §eytanm ki§kirtmasma bile maruz kahrdi." 
(Bkz. Kitab-t Mukaddes, 2011, Matta, 1/18; 1/16-17; 2/4) Tiim bunlar, onun ilahlik davasmda 
Allah'a (cc) e§it olamayacagmi gostermektedir. Hristiyanlarm kendi kitaplari bile, onu 
yalmzca bir be§er olarak tamttigi halde, ilahhgi Hz. isa'ya vermekte onlarin israrci olmalari 
zihni korliigun bir belirtisidir. Bu, onlarin incillere degil de kendilerinin uydurup ilahliga 
yiikselttikleri hayali bir Hz. isa'ya inandiklarmm agik bir delilidir. (Mevdudi, 1986, s. 1: 501) 

Hristiyanlarm Hz. isa'yi a§iri overek ona ilahlik atfettiklerine dikkat geken Peygamber 
(sas) Miislumanlari, Hristiyanlarm diigtukleri sapiklik yoluna sapmamalari konusunda 
uyarmi§ ve §oyle buyurmu§tur: "Siz beni, Hristiyanlarm Meryem oglu isa'yi ovdiikleri gibi 
ovmeyin. (^unkii ben Allah'm kuluyum. Bana, sadece 'Allah'm kulu ve elgisi' deyin." 
(Buhari, 1988, "Enbiya", 50) 

Uydurulan Hristiyanlik inancma gore Hz. isa, Allah'm oglu ve Rab'tir. Bu sebeple 
tahrif edilen incillerde "Allah'm oglu" ifadesi sikga geger: Hz. isa igin "Ve i§te goklerden bir 
sada dedi. Sevgili oglum budur. Ondan ho§nutum" (Bkz. Kitab-t Mukaddes, 2011, Matta, 
3/17) denilirken bir yerde, "Baba'nm kucagmda biricik ogul" (Bkz. Kitab-i Mukaddes, 2011, 


145 




Hasan BULUT 


Yuhanna, 1/18; 3/16), ba§ka bir yerde de, "Sen hayy olan Allah'm oglu Mesih'sin" (Bkz. 
Kitab-i Mukaddes, 2011, Matta, 16/16; Markos, 3/11) ifadeleri kullanilir. Pavlos, Rab isa ile 
Baba'mn ayni cevherden oldugunu iddia eder (Bkz. Kitab-i Mukaddes, 2011, Pavlos'un 
Romalilara Mektubu, 15/16), Hz. isa'yi "Allah'm oglu ve ba§ kahin" olarak nitelendirir. 
(Bkz. Kitab-t Mukaddes, 2011, Ibranilere Mektup, 1/2; 4/14) Yuhanna ise, "Allah'm oglu" 
isa'nm insanligm giinahlarma keffaret olarak gonderildigini ileri siirer. (Bkz. Kitab-i 
Mukaddes, 2011, Yuhanna, 1. Mektup, 4/10; Pavlos'tan Korintliler'e 1. Mektup, 5/7) Hristiyan 
inancmda Hz. isa'nm, insan htiviyetinde bir ilah oldugu, Allah'm ise isa'da bedenle§tigi 
goriigu hakimdir. O'na kulluk etmek, Allah'a kulluk etmek demektir. (^unkii o. Baba ile ayni 
cevherdendir. (Tiimer, Giinay, Kiigilk, Abdurrahman, 1997, s. 282) Dolayisiyla Hristiyanlikta 
Hz. isa hem ilah hem insan olarak tasavvur edilir. (Aydm, 1985, s. 27:126) 

Hz. isa hakkmdaki batil inang ilk donem Hristiyanlarmda olmamasma ragmen, 
konsillerde Hristiyan inanci haline getirilmi§tir. 325 iznik konsilinde Hz. isa'nm Baba ile ayni 
konumda oldugu, yerde ve gokteki §eylerin Allah'm oglu Rab isa tarafmdan 
gergekle§tirildigi fikri resmen kabul edilmigtir. (Aydm, 1982, s. 5:145) 

Konsillerde alman kararlarla olu§turulan Hristiyanliktaki inang sistemi incillerde farkli 
ele alinir. Halkm inandigi ve ya§adigi inanglar ile incillerde yer alan inang sistemi birbiriyle 
uyumluluk gostermez. Oysa bir dinin esasini, o dinin temelini te§kil eden kitaplar belirler. 
Buna gore, ilah olmanm nitelikleri ile insan olmanm nitelikleri birbirinden farklidir. ilah, her 
§eye giicii yeten yiice bir varliktir. insan ise, kendisi yaratana muhtag olan zayif ve adz bir 
mahluktur. Peygamberler de bu kapsamda ele alinir. insan olmanm ilk niteligi, bir anne 
tarafmdan diinyaya getirilmi§ olmasidir. ilah ise sonradan olu§turulamaz. incillere gore Hz. 
isa'yi, Hz. Meryem diinyaya getirmi§tir. (Bkz. Kitab-t Mukaddes, 2011, Matta, 1/18) Hz. 
isa'nm dogumundan once Hz. Meryem'e bir erkek gocugunun olacagi bildirilmi§, zamani 
gelince de isa (as) diinyaya gelmigtir. Hz. Meryem'in hamile kalmasi ve dogurmasmda 
isa'nm (as) bir etkisi olmami§tir. Bunlari yapan, isa'nm (as) diinyaya gelmesini dileyen yiice 
bir kudrettir. Yaratilan ise Hz. isa'dir. Diger canlilarm olu§umundaki siireg Hz. isa'da da 
meydana gelmi§tir. (^ocukluk, genglik, olgunluk ve peygamberlik donemlerini isa (as) degil, 
ba§ka bir giig tayin etmi§tir. Bu siiregler, yaratilanlarm temel vasfidir. Oysa Hz. isa, bir krai 
da degildir. Zira o, kendisini gergege tamklik etmek igin diinyaya gonderildigini haber 
vermi§ ve haktan yana olan biri olarak tanitmi§tir. ( Kaya, 2004, c. 13, s. 2: 40) 

Hristiyanlar, Yunan filozoflarmdan sapik inang ve fikirler edinmi§lerdir. Hz. isa'ya ilk 
baglananlarm inanglari, ekseriyetle tanik olduklari hakikate ve peygamberlerinin kendilerine 
talim ettikleri ile uyumluluk gostermekteydi. Ancak daha sonradan Hristiyanlar, Hz. isa'ya 
saygi ve baglilik gostermede simrlari oylesine a§mi§lar, inanglarmm felsefi yorumlarmdan 
oylesine etkilenmi§ler ki, Hz. isa'nm asil ogretileriyle benzer higbir tarafi olmayan yeni bir 
din ortaya koymu§lardir. (Mevdudi, 1986, s. 1: 501) 

incil niishalarmdan Matta, Hz. isa'yi bir marangozun oglu olarak tanitir. (Bkz. Kitab-i 
Mukaddes, 2011, Matta, 16/22) Luka da ondan "Allah ve biitiin insanlar nezdinde amelde ve 
sozde saglam bir peygamber" olarak soz eder. (Bkz. Kitab-t Mukaddes, 2011, Luka, 24/19) Hz. 
isa kendisini bir peygamber, bir insan olarak gordiigii halde, Pavlos daha sonra onu 'Allah'm 
oglu' olarak gosterir. (Bkz. Kitab-t Mukaddes, 2011, Luka, 13/39) Markos yazilmadan once 
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'Rab' kelimesi, Hristiyanlar arasmda yaygin bir §ekilde Isa'yi (as) tammlamak igin 
kullanilmakta oldugu hakikatine ragmen, ikinci incil'de higbir zaman o, rab ismiyle 
nitelendirilmez. Bu Incil niishalari tumiiyle isa'nin (as) gektigi i§kenceyi ve vefatim konu 
edinir, lakin "kefaret" boliimu ve "Son Yemek"teki bazi lafizlar di§inda, (Bkz. Kitab-i 
Mukaddes, 2011, Markos, 10/45) bu kelimeye sonradan ilave edilen anlamla ilgili higbir 
i§arete rastlanmaz. Hz. isa'nin vefatmdan giinah veya afla herhangi bir ilgisinin bulundugu 
bile ima edilmez. (Mevdudi, 1986, s. 1: 502) 

Teslis inanci Yunan filozoflarma ait olup, onlardan Yahudi ogretilerine dayandirilir. 
Boylece Hz. isa'nm ki§iliginde olgunla§an Kitab-i Mukaddes'in dini doktrinleri, yabanci bir 
felsefe ile temellendirilerek Baba, Ogul ve Ruhu'l-Kudiis terimleri ihdas edilmi§tir. Yahudi 
kiilturunde bu kavramlar butuniiyle mu§ahhasla§tirilmi§tir. Yunan etkisiyle degi§iklige 
ugrami§ olsa bile Teslis inanci, Yahudi kiilturiinde metafiziki bir §ekle burundurulmiigtur. 
(Mevdudi, 1986, s. 1: 503) 

Hristiyanlarm Hz. isa'ya olaganiistii ozellikler vererek onu "Allah'in oglu" olarak 
vasiflandirmalarma mukabil Yahudiler, Hz. isa'nin peygamberligini kabul etmemi§, onun 
hakkinda ileri geri konu§mak suretiyle a§iriliga sapmi§lardir. Miislumanlar ise, tevhid 
inancma bagli kalarak, Hz. isa'ya Allah'm peygamberi ve bir be§er olarak inanmi§lardir. 

Allah'm isim ve sifatlarmda yiice zatma yaki§mayan yaki§tirmalarda bulunmak tevhid 
inancmdan sapip a§iri gitmek anlamma gelir. Mesela, Yahudilerin "Allah cimridir, fakirdir, 
Allah gogii ve yeri yarattiktan sonra, yoruldugu igin Cumartesi giinii dinlenmi§tir" (Bkz. 
Kitdb-i Mukaddes, 1995, Tekvin, 2/2-3) §eklindeki bazi ifadeleri bu kabilden sayilabilir. 
Onlarin Yiice Allah'a yaki§tirdiklari uygunsuz ifadeler Eski Ahit'te §oyle geger: "Ve Allah 
yaptigi i§i yedinci giinde sonlandirdi ve yaptigi tiim i§ten yedinci giinii dinlendi. Ve Allah 
yedinci giinii kutsal kildi ve onu miibarek etti. ^iinkii Allah, yaratip yaptigi tiim i§ten o 
giinde dinlendi." (Bkz. Kitdb-i Mukaddes, 1995, Tekvin, 2(2-3) Yahudilerin iftiralarma kar§ilik 
Kur'an, Yiice Allah'i §oyle tanitir: "Yahudiler, 'Allah'm eli sikidir (Allah cimridir)' dediler. 
Siki olan onlarm elidir. Soylediklerinden dolayi lanete ugradilar. Hayir, Allah'm iki eli de 
agiktir, diledigi gibi dagitir..." (el-Maide 5/64). "Allah: 'Allah fakirdir, biz zenginiz' 
diyenlerin soziinii i§itti...." (Al-i Imran 3/181). "Yemin olsun, biz gokleri, yeri ve ikisi 
arasmda bulunanlari alti devrede, alti giinde yarattik, bize higbir yorgunluk dokunmadi" 
(Kaf 50/38). 

Hristiyanlar ise, Allah'i (cc) bir be§er gibi tasavvur etmi§, isa'yi (as) da O'nun 
sifatlariyla niteleyip ilahla§tirmi§lardir. Bu hususta Kur'an'da §oyle buyurulmu§tur: "Allah, 
Meryem oglu Mesih'tir" diyenler kiifre girmiglerdir..." (el-Maide 5/17). "Allah, iigiin 
iigiinciistidtir" diyenler elbette kafir olmu§lardir. Oysa ancak bir ilah vardir, ba§ka ilah 
yoktur. Bu dediklerine son vermezlerse, elbette onlardan miinkir olanlara elim bir azap 
dokunacaktir" (el-Maide 5/73). "Meryem oglu Mesih, bir peygamberden ba§ka bir §ey 
degildir. Ondan once de peygamberler gelip gegmi§tir. Annesi de dosdogruydu. ikisi de 
(diger insanlar gibi) yemek yerlerdi..." (el-Maide 5/75). 

Kur'an'da Yahudi ve Hristiyanlarm Allah'a gocuk izafe ederek §irke dii§tiikleri ise 
§oyle ifade edilmi§tir: "Yahudiler ve Hristiyanlar; 'biz Allah'm gocuklari ve sevgilileriyiz' 
dediler. De ki: 'o halde nigin giinahlarmizdan dolayi (Allah) sizi cezalandiriyor?' Hayir, siz 
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O'nun yarattiklarmdan hirer be§er toplulugusunuz..." (el-Maide 5/18). "Yahudiler: "Uzeyr 
Allah'in ogludur' dediler; Hristiyanlar da: 'Mesih Allah'in ogludur' dediler..." (et-Tevbe 
9/30). "Dediler ki: Rahman gocuk edindi. Hakikaten siz, pek girkin bir §ey soylediniz. 
Rahman'a gocuk isnadmda bulunmalari yiizunden neredeyse gokler pargalanacak, yer 
yarilacak, daglar yikilip diigecektir. Oysaki gocuk edinmek Rahman'm makamma 
yara§maz." (Meryem 19/88-92). "Gokleri ve yeri yoktan yaratan O'dur. O'nun dengi 
olmadigi halde nasil gocuk edinir? Her §eyi O yaratmi§tir ve O her §eyi hakkiyla bilir" 
(En'am 6/101). 

Yahudi ve Hristiyanlarm atalari olan israilogullari da, Musa (as) doneminde buzagiya 
tapmak suretiyle tevhid inancmdan sapmi§lardir. Rivayetlere gore Musa (as), israilogullarim 
Firavun'dan kurtarip Tih (^oliine yerle§tirdikten sonra Rabbinin emriyle O'nun kelamma 
muhatap olmak iizere Tur-i Sina'ya gikmi§tir. Heniiz kirk gun bitmeden onlar, altmdan 
buzagi yapip ona tapmaya ba§lami§lardir. O buzagiyi yapan Samiri admdaki putperest, 
israilogullarma: "i§te, sizin ilahimz ve Musa'nm (as) ilahi, budur! Fakat Musa (as), onu 
burada unuttu da, aramaya gitti." demi§tir. (Taberi, 1326, s. 1: 218) Yiice Allah, Musa'ya (as) 
israilogullarmm buzagiya taparak nasil saptiklarim haber vermi§tir. Musa (as) kendilerini 
buzagiya tapmaktan vazgegirdikten sonra, tovbe etmek iizere segtigi yetmi§ ki§iyi yanina 
alarak Tur-i Sina'ya gitmi§tir. Onlar Musa (as) ile birlikte secdeye kapanmi§, Yiice Allah 
Musa'ya (as) emir ve nehiylerde bulunmu§ ancak onlar yine de Musa'ya (as) inanmami§ ve 
sonugta helak edilmi§lerdir. Soz konusu olay Kur'an'da §oyle anlatilmi§tir: (Taberi, 1326, s. 1: 
218) "Hani siz,"Fy Musa! Biz Allah'i apagik gormedikge sana asla iman etmeyiz" demi§tiniz. 
Bunun iizerine gore gore sizi yildirim garpmi§ti" (el-Bakara 2/55). 

Higbir millete verilmedigi kadar israilogullarma nimetler verildigi halde yeryiiziinde 
en fazla nankorliikte bulunan, Allah'a asi olan, onun gazabma ve lanetine en gok maruz 
kalan da yine onlar olmu§tur. Onlarm bu duruma dii§melerinin sebepleri, Allah'a (cc) asi 
olmalari, §irk ko§malari ve haddi a§malari (Bkz. el-Bakara 2/61) olarak gosterilmi§tir. 

Yahudilerin Yiice Allah'i bir be§er olarak tasavvur ettiklerini ve ona §irk ko§tuklarmi 
gosteren deliller Hz. Peygamber zamamnda da vuku bulmu§tur: Yahudiler, Peygamber'e 
(sas) gelerek ona §oyle bir soru yoneltmi§lerdir: "Ey Muhammed bize Rabbini tarif et, O'nun 
yaratih§i nasildir? O'nun kolu, pazusu nasildir? Allah kendi sifatlarim Tevrat'ta zikretmi§tir. 
Biz O'nun hangi maddeden yaratildigim altmdan mi, giimii§ten mi, bakirdan mi oldugunu 
merak ediyoruz. Acaba Allah yiyip iger mi? Diinyayi kimden almi§tir, daha sonra onu kime 
birakacaktir." (Vahidi, 1959, s. 345) Onlarm bu sozleri iizerine Peygamber (sas) gok iiziilmii§, 
bunun iizerine §u ayet indirilmigtir: "Allah'in kadrini hakkiyla takdir edemediler. Yeryiizii 
kiyamet giiniinde tiimiiyle O'nun tasarrufundadir. Gokler de O'nun sonsuz giiciiyle 
diiriilmii§tiir. O, onlarm e§ ko§tuklarmdan miinezzehtir, yiicedir" (Ziimer 39/67). Bu ayet 
Yahudilerin, Allah'i (cc) hakkiyla takdir edemediklerini, O'nun zatma uygunsuz 
yaki§tirmalarda bulunarak a§iriya dti§tiiklerini agikga ortaya koymu§tur. 

2. Sabiilerde Allah inanci 

Arapgada, "Sabee" kelimesi, "bir dinden gikip diger bir dine girme" veya "haktan 
batila meyletme" anlammda kullamhr. Bir dinden gikip ba§ka bir dine gegen herkese de sabii 
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denir. Ayrica sabiiler Nuh'un (as) dinine bagli bir kavim olarak da bilinir. (Cevheri, 1999, s. 
1: 59; er-Ragib, 2015, s. 547; Ibn Manzur, 1426/2005, s. 1:108) 

Mukatil b. Suleyman (v.150/767) Sabiileri, Zebur okuyan ve meleklere kulluk eden bir 
millet §eklinde tammlar. Maide Suresi 69. ayetin te'vilinde ise onlari, Nuh'un (as) dinine 
donen Hristiyan bir zumre bigiminde tanitir. Ancak onlarm aslmda Nuh'un (as) dininden 
olmadiklarim, yalmzca boyle bir iddiada bulunduklarim soyler. (Mukatil b. Suleyman, 
1424/2003, s. 1: 53, 313) Miicahid (v.104/722) Sabiilerin, Yahudiler ile Mecusiler arasi bir 
topluluk oldugunu, dinlerinin olmadigim ifade eder. (el-Hevvari, 1990, s. 1: 112; Ibn 
Kudame, trz., s. 13: 503) 

"Kur'an'da Sabiilerden tig ayette soz edilir: "Ku§kusuz, inananlar (Miislumanlar) ile 
Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiilerden (her bir grubun kendi §eriatmda) "Allah'a ve ahiret 
giiniine iman eden ve salih ameller i§leyenler igin Rableri nezdinde miikMat vardir; onlar 
korkuya kapilmayacaklar, mahzun da olmayacaklardir" (diye hukmedilmi§tir)" (el-Bakara 
2/62). "iman edenler, Yahudi olanlar, Sabiiler, Nasraniler, Mecusiler, Miigrikler yok mu, 
Allah Teala her §eye hakki ile §ahittir" (el-Hacc 22/17). Ayrica (bkz. el-Maide 5/69). 

Bakara ve Maide surelerindeki ayetlerde iman edenler, Yahudiler, Hristiyanlar ve 
Sabiiler §eklinde dort ziimre olarak siralanmaktadir. iman edenlerin, diger tig gurupla 
zikredilmesi ayri bir hususiyet arz etmektedir. Buradaki iman edenlerden kastedilen, gergek 
ve samimi Miislumanlar olmayip, zahiren miimin gergekte ise munafik olan kimselerdir. 
(Zemah§eri, 1407, s. 1: 109) (^iinkii Musliimanlik, goruniirde iman etmekten ibaret degildir. 
Zahiri bir Musliimanlik ile Yahudi, Hristiyan ve Sabiiler arasmda biiyiik bir fark yoktur. 
Samimiyet iizere bir iman olmadan, yapilan giizel i§ler diinya igin yararh olsa bile, ahiret igin 
fayda saglamaz. Bu iki suredeki ayetler, iki boliimde miilahaza edilebilir. Birinci boliim, 
islam §eriatmm diinyaya taalluk eden ahkamim, ikinci boliim ise gergek iman sahiplerinin 
ahiretteki dini hiikiimlerini ihtiva etmektedir. (Cerrahoglu, 1963, s. 103) 

Kur'an'm Ehl-i Kitapla birlikte saydigi diger bir grup olan Sabiiler, Allah'm varligma 
inanmakla birlikte onun §anma yaki§mayan birtakim yaki§tirmalarda bulunarak a§iri 
gitmi§lerdir. Onlara gore Allah, yildizlarm ruhudur. Ayrica onlar, yildizlarm adma 
yaptiklari heykelleri ilahlari olarak benimsemi§, yaraticiya kavu§mayi imkansiz gormti§ ve 
bu yaraticiya ancak ruhanilerin heykelleri ile yakla§ilabilecegine inanmi§lardir. Sabiilerin bu 
§ekildeki inanglari zamanla putperestlige donti§mii§tiir. (Ibn Hazm, 1985, s. 2: 770) 

Sabiiler, insanlari melege ait ozelliklerle niteleyerek itidalden uzakla§mi§, ruhsuz 
cisimlerden yardim dileyecek kadar algalmi§, birlik ararken kesret ve §irk iginde 
bocalami§lardir. Ancak ruhani tavassut isteyen Sabiiler, onlardan dogrudan dogruya yardim 
almaya yol bulamaymca, ruhaniyat heykelleri diye yedi gezegene ve yildizlara sigmmi§, 
hatta onlari, mabedlerine ve evlerinin duvarlarma nak§ederek onlara kulluk etmiglerdir. 
(Cerrahoglu, 1963, s. 106) 

Yahudiler ve Hristiyanlarda firkala§malar oldugu gibi, Sabiiler arasmda da Allah'm 
(cc) zatiyla alakali farkli yakla§imlar sebebiyle zamanla tefrikalar ortaya gikmi§tir. itikat 
agismdan Sabiilerin, ba§lica dort firkaya ayrildigmdan soz edilmigtir. Birincisi; Eshab-i 
ruhaniyattir. Bunlara gore alemin mukaddes, hakim bir yaraticisi vardir. Ona mutavassitlar 
vasitasi ile ula§ilir. Bu mutavassitlar da pak ve mukaddes olan ruhaniyyundur. Ikincisi, 
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Eshab -1 heyakildir. Bunlar, Allah lie kendileri arasmda mutavassit olan temiz ve mukaddes 
ruhani varliklar olmasi gerektigini du§unmu§ ve yedi gezegeni ruhaniyat heykelleri sayarak 
onlara sigirani§lardir. Onlara gore bu sahada, hayir ve §erri, sihhat ve hastabgi te§kil ettiren 
yildizlardir. Bundan dolayi, insanlarm yildizlari yuceltmesi zorunludur. Zira onlar, §u 
alemin nizamini saglamaktadirlar. Ugiincusu, Eshab-i e§hastir. Bunlar da mutavassita 
kaildirler, gezegenlerin ve yildizlarin bazen goriinup bazen kaybolduklarim iddia etmi§ler, 
onlarin yerine gegecek ve daima goz oniinde bulunacak heykellerini yapmiglar, sonra onlara 
tapmaya ba§lami§lardir. Dordiinciisu, el-Hululiyye mezhebidir. Bunlara gore Ecram ve afaki 
yaratan bir Allah vardir. O zatinda birdir, yedi gezegende ve §ahislarda gogalir. Bu gokluk, 
Onun zatindaki vahdeti etkilemez. Ibn Batuta (v.l304) ve diger bazi tarihgiler, bunlarin 
Harraniler oldugunu soyler. (Razi, 1990, s. 1: 549; Ibn Hazm, 1985, s. 2: 116; el-Haseni, 1931, 
ss. 16-22; Elmabli, 1985, s. 2: ss. 1757-1770) Bu bilgilerden hareketle Sabiilerin koken olarak 
semavi bir dinden ortaya giktiklari ve zamanla melaikeye, yildizlara ve putlara ibadet ederek 
tevhid inancindan saptiklari soylenebilir. 

iman esaslarimn tilmune inanip giizel amellerde bulunan kimselerin 
mukafatlandirilacaklari Kur'an'da va'd olundugu halde (el-Bakara 2/62), Hristiyan, Yahudi 
ve Sabiiler Allah'in (cc) zatiyla geli§en nitelendirmelerde bulunarak a§iri bir diigunceye 
kapilmi§lardir. ((^etin, 2000, s. 13) Yahudi, Hristiyan ve Sabiilerin istikametten saptiklari gibi 
Allah inancinda a§iriya diigmemek igin kamil bir imana sahip olmak, Allah'in (cc) isim ve 
sifatlarim layik olduklari §ekilde tanimak gerekir. 

3. Sebeiye ve Beyaniye Mezheplerinde Allah inanci 

Hristiyan ve Yahudiler, Allah'i (cc) tanima konusunda ifrat ve tefrite diigtukleri gibi, 
kendilerini Islam dini bunyesinde goren bazi §iiler de, Allah'in sifatlari konusunda te§bih ve 
tecsimi kabul etmi§, hatta bu dugiince onlarm bir kisminm dinden gikmalarma da sebep 
olmu§tur. Mesela, Hz. Ali'ye ilahi vasiflari nispet eden Sebeiyye, Hristiyanlarm isa'yi (as) 
ilahla§tirdiklari gibi Hz. Ali'yi ilahla§tirmi§lardir. (§ehristani, 2015, s. 230; Golciik, 1988, s. 
174) Bunlar, (Taberi, 1326, s. 1: ss. 2942-2944) Abdullah b. Sebe'ye tabi olanlardir.i 

ibn-i Sebe', batil diiguncelerini ve fitne zehirini Miislumanlar arasmda siirekli yaymi§, 
goriiglerine esas olarak da Hz. Ali'yi almi§tir. Ibn-i Sebe', Tevratta her peygamberin bir vekili 
oldugunu gordiigiinu, Hz. Ali'nin de Hz. Muhammed'in vekili oldugunu soylemi§, Hz. 
Muhammed'in, peygamberlerin en iistiinu oldugu, Hz. Ali'nin de vekillerin en ustunii 
oldugunu iddia etmi§ ve Hz. Muhammed'in tekrar diinyaya donecegi fikrini insanlar 
arasmda yaymaya gab§mi§tir. Ibn-i Sebe' bu konuda §oyle demi§tir: "Hz. isa'nm donecegini 
soyleyip de Muhammed'in donecegini soylemeyene §a§arim." Ibn-i Sebe' bu goriigunden 
daha da ileri giderek, Hz. Ali'nin "Allah" olduguna hiikmetmigtir. Bu sozler kendisine 
iletilince Hz. Ali onu oldiirmek istemi§, fakat Abdullah b. Abbas ona engel olmu§tur. Bunun 
iizerine Hz. Ali, ibn-i Sebe'yi Medain'e stirgiin gondermi§tir. (Ebu Zehra, 1983, s. 1: 46) 


' ibn-i Sebe’ Hireli bir Yahudi idi. Kendisini Musliiman olarak gdsterirdi. Annesi siyah bir cariye oldugu igin 
ibn-i Sebe’ye ‘Siyah kadmm oglu’ anlamma gelen ‘Ibnu’s-Sevda’ da denilirdi. Bu ki§i, Hz. Osman (ra) ve 
valileri aleyhinde a§in propaganda yaparak onun §ehit edilmesine de zemin hazirlayanlardandir. (Ebu Zehra, 
1983, s. 1:45) 
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Sebeilerden bir kismi §oyle demi§tir: "ilah, Hz. Ali ve ardmdan gelecek olan imamlara 
huliil etmi§tir." Bu soz, ilahlarin bazi insanlara huliil ettigini, ilahin ruhunun, liderden lidere 
intikal ettigi fikrini benimseyen bir kisim eski dinlerin goriiguyle uyu§maktadir. Nitekim eski 
Misirlilar, Firavunlar hakkinda bu soylemlerde bulunmu§lardir. Sebeilerden bir grup da 
ilahm, Hz. Ali ile birle§tigini soylemi§ ve ona "Allah i§te sensin" demeleri iizerine Hz. Ali de 
bunlari yakmak istemi§tir. (Ebu Zehra, 1983, s. 1: 46) 

Tecsim konusunda a§iriya giden diger bir grup, Beyan b. Sem'an adiyla anilan 
Beyaniyye Mezhebine mensup ki§ilerdir. Beyan, mabudunun insan suretinde uzuvlari olan 
bir nur oldugu iddiasinda bulunmu§, Allah'a (cc) uzuvlar ve organlar isnat ederek §irke 
du§mu§tur. Bazi rivayetlere gore ise Beyan, ilahlik iddiasinda bulunmu§, ilahi ruhun 
peygamberlere ve imamlara huliil ettigini, Ali'ye gelerek ondan Muhammed b. el- 
Hanefiyye'ye, Ebu Ha§im'e ve ondan da el-Beyan'a gonderildigini savunmu§tur. (Bagdadi, 
1928, s. 331; el-Ici, 1909, s. 8: 385; Makrizi, 1959, s. 3: 302) Beyan b. Sem'an bu iddiasim da §u 
ayetle desteklemigtir: "Bu insanlara bir beyan (agiklama), miittakilere de bir yol gosterici ve 
oguttiir" (Al-i imran 3/138). 

Beyan, Allah'm mahiyeti ile ilgili ilk defa fikir yiiriiten ve bunu sisteminin onemli bir 
unsuru sayan a§iri bir firka lideridir. Nakledildigine gore o, biri cennette, biri de diinyada 
olmak iizere iki ilahm var oldugunu soylemi§, bunlardan ilkinin digerinden daha biiyiik 
oldugunu iddia etmi§tir. Nurdan oldugunu kabul ettigi Allah'm, insanlar gibi organlari 
bulundugu ve "O'nun vechinden (zatmdan) ba§ka her §ey yok olacaktir" (el-Kasas 28/88) 
ayetine istinaden yiizunun di§mdaki biitiin kisimlarmm yok olacagi dugiincesini 
benimsemi§tir. O, uluhiyyetten bir ciiziin Hz. Ali'ye huliil ettigini, onun bu sebeple gayba 
vakif oldugunu, sava§lari bu ilahi giigle kazandigim, Hayber Kalesi'nin kapisim da ayni 
giigle soktiigiinii soyleyerek Hz. Ali'ye agikga uluhiyyet isnat etmi§tir. Beyan'a gore 
uluhiyyetin bir ciizii ilk defa Hz. Adem'e verilmi§, bu sayede de melekler ona secde 
etmi§lerdir. O, "Onlar bulut golgeleri iginde Allah'm (azabmm) ve meleklerin tepelerine inip 
i§lerinin bitirilmesini mi istiyorlar!" (el-Bakara 2/210) ayetini delil gostererek bulut golgeleri 
iginde gelenlerden Hz. Ali'nin kastedildigini, gok giirlemesinin onun sesi, §im§egin ise 
giiliimsemesi oldugunu iddia etmi§tir. Ebu Ha§im'in mehdi olarak yeryiiziine donecegini, 
diinyadaki haksizhk ve adaletsizlikleri ortadan kaldiracagim savunmu§tur. Beyan, 
kendisinde bulunan ilahi vasif sayesinde ism-i azam'm tiim sirlarma vakif oldugu bu sebeple 
ziihre yildizmm kendi emrine girdigi ve turn ordulari bozguna ugratacagi dii§iincesine 
kapilmi§tir. Beyan, peygamberlik iddiasinda da bulunmu§ ve bu iddiasim desteklemek igin 
Kur'an-i Kerim'in daha sonra ismailiyye'de en geli§mi§ §eklini alacak olan batmi tefsirine 
giri§mi§tir. Beyan, Muhammed el-Bakir'a 732'de gonderdigi bir mektupta kendisine verilen 
peygamberlikle Hz. Muhammed'in §eriatmdan bazi hiikiimlerin i§levselligini yitirdigini one 
stirmti§, "Miisliiman ol ki huzura eresin, zira sen Allah'm, peygamberlik makamim kime 
verecegini bilemezsin" deme ciiretini gostermi§tir. (Taberi, 1326, s. 7:129; Ciircani, 1311, s. 3: 
385; Ne§§ar, 1977, s. 2: ss. 79-81) 

Beyan b. Sem'an'm Islam inanciyla uyu§mayan dti§iincelerini benimseyenler 
Beyaniyye, Benaniye veya Sem'aniye adlariyla anilmi§lardir. Beyaniyye'nin ozellikle 
Kur'an'i higbir dayanagi olmayan indi yorumlarla izah tarzi, isna A§eriyye ve ismailiyye 
iizerinde etkili olmu§tur. Hem ilahlik hem de peygamberlik iddiasinda bulunan, tezat 
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goriigler ortaya atari Beyan b. Sem'an'm bu dugiince ve iddialari, Babilliler zamamnda ortaya 
gikan Mandeizm gibi bir kisim Islam oncesi Dogu dinlerindeki inang sistemleriyle 
benzerlikler gostermi§ ve bundan da Beyan'in, fikirlerini Islam di§i kaynaklardan aldigi 
gorulmiigtur. (Golciik, 1992, s. 6: ss. 28-29) Boylece Sebeiye ve Beyaniye mezheplerinin 
tevhid inanely la geli§en iddialarda bulunarak a§iriya diigtukleri soylenebilir. 


4. islam'da Allah inanci 

insanin yaratili§mda fitri bir duygu olan yiice bir varliga inanma gereksinimi, onu 
yaratici hakkmda bazi ara§tirmalara sevk etmi§ ve bu ara§tirmalar da kimini dalalete 
suruklemi§, kimini de hidayete kavu§turmu§tur. (Bahgeci, 1986, s. 3: 251) Allah'a iman, gaybi 
bir konu olmasi hasebiyle akil onu idrak etmede yetersiz kalmi§, vahyi esas almaksizm 
sadece akliyla dogruyu bulmaya gali§anlar ise, batil yollara girmi§lerdir. Bu nedenle Allah 
(cc) hakkmda dogru bilgi edinebilmek igin Kur'an'a ve siinnete ba§vurmak esastir. Konunun 
onemine binaen Kur'an'm birgok ayetinde tevhid konusuna yer verilmi§, Allah'm (cc) 
yaraticiligi, terbiye ediciligi, kainati yed-i kudretinde bulundurdugu, tek ve diri oldugu (Bkz. 
ihlas 112/1-4) iizerinde durulmu§tur. (Selvi, 2004, s. 33) 

Allah'a iman; Allah'm varhgma, birligine, yaratan, ya§atan, rizik veren ve besleyip 
buyiitenin yalmzca Allah olduguna, O'ndan ba§ka kulluk edilmeye layik mabud olmadigma, 
tiim kemal sifatlarla muttasif ve noksan sifatlardan beri olduguna inanmayi gerektirir. Kamil 
imana sahip olabilmek igin O'nu tanimak gerekir. Onun tanmmasi da ancak isim ve 
sifatlarmm bilinmesi ile mumkiindur. Bu sebepledir ki, Islam inancma dair telif edilen akide 
kitaplarmm hemen hemen hepsi Allah'i (cc) isim ve sifatlariyla tamtmaya gali§mi§lardir. Bu 
baglamda Yiice Allah'm be§ ge§it sifatma yer vermek uygun olacaktir: 

a) Zati sifatlari; viicut (vardir), kidem (varhgmm oncesi yoktur), beka (varhgmm sonu 
yoktur), vahdaniyet (tektir, dengi ve benzeri yoktur) muhalefetiin lil-havadis 
(mahlukahndan hig birine benzememektedir), kiyam binefsihi (varligi kendindendir, 
yaratilmi§ degildir). 

b) Siibuti sifatlari; hayat (diridir), ilim (her §eyi bilir), semi' (her konu§ulani i§itir, gizli 
a§ikar biitiin sesleri duyar), basar (her §eyi goriir), irade (diledigi olur, dilemedigi olmaz), 
kudret (her §eye giicii yeter), kelam (peygamberlerle vahiy yoluyla konu§ur), tekvin (her §eyi 
yaratandir). 

c) Selbi sifatlari; Allah (cc) igin diigunulmesi muhal olan sifatlardir. 

d) Haberi sifatlar; ayet ve hadislerde haber verilen ancak mahiyetini insanlarm tarn 
idrak edemedigi sifatlardir. Allah'm yiizii, gozii, eli, gelmesi, diinya semasma inmesi, ar§i 
istiva etmesi gibi vasiflar bu tiirdendir. 

e) Fiili sifatlar; rizik vermesi, canlilarm hayatlarma son vermesi gibi sifatlar bu tiir 
sifatlardir. Kelam alimleri Allah'm (cc) fiili sifatlarim "tekvin" sifati ile tammlamaya 
gah§mi§lardir. (es-Sabuni, 1979, s. 87) 

islam alimlerine gore Allah'm sifatlari ezeli olup. O'nun zati ile kaimdir. Allah'm 
sifatlari O'nun ne aynidir ne de gayridir. Allah'm sifatlari zatmm aynisi olamaz. (^iinkii 
sifatlari zat ile aynile§tirmek sifatlari inkar etmek anlamma gelir. (Ne§§ar, 1965, s. 2: 479) 
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islam alimlerinin bazilari, Allah'in el, yiiz gibi ihbari sifatlarira oldugu gibi kabul etmi§, 
mahiyeti hakkinda yorum yapmamn yanli§ oldugunu dile getirmi§lerdir. Bu selef alimleri 
di§inda islam alimlerinin pek gogu da soz konusu ayetlerle ilgili te'vilde bulunmu§lardir. 
Ancak bir grup mu'tezili, Allah'm sifatlari hakkinda a§iriya kagip onda var olan sifatlari 
inkar etmi§lerdir. Ehl-i Siinnet ise vasat yolu takip ederek sifatlari ispat edici bir tutumu 
benimsemi§tir. (Golciik, 1988, ss. 174-176) 

Kur'an'da Allah'a (cc) sifat izafe edilmesini gagri§tiracak ayetler, Mu'tezilelerce mecazi 
anlamda yorumlanmi§lardir. "Rahman ar§'a istiva etti" (Taha 20/5) ayetine ehl-i hadis 
mensuplari keyfiyetsiz olarak teslim olmayi tercih ederken, Mu'tezililer bu ayet iizerinden 
farkli teoriler ihdas etmi§lerdir. Malik b. Enes (v.179/795), istiva konusunda iki ayri ugta 
goru§ ortaya koyan Miigebbihe ve Mu'tezileye cevap olmak iizere kendisine sorulan bir 
soruya; "istiva malumdur, keyfiyeti meghuldiir; ona iman vaciptir ve ondan sual etmek 
bid'attir" §eklinde cevap vererek Siinni-Selefi dogrultuda fikir beyan etmi§tir. (el-Kadi, 1996, 
s. 128; Esen, 2002, c. 9, s. 2: 66) 

Mu'tezileler, Allah'a (cc) izafe edilen el, ayak, i§itme, gorme, ar§'a istiva etme gibi 
ozelliklerin gergek anlamda diigunulmesine kar§i gikmi§, bu hususta tecsim ve te§bihe 
diigulmemesi gerektigini savunmu§lardir. Onlar, ayette gegen Allah'm ar§'a istiva etmesini, 
eli ya da yiizu gibi ozellikleri O'nun comertligi ve bilginligi olarak yorumlami§lardir. 
(Otenkaya, 2018, c. 16, s. 2: 337) 

ibn Teymiye, Kur'an ve Siinnet ile gelen ve Allah (cc) igin kullanilan tiim sozlerin 
gergek anlamda kullamlmasi gerektigini soylemi§ ve bu lafizlarm mecaz olarak ele 
almmasim dogru bulmami§tir. O, bu hususta te'vilden kagmmi§, haberi sifatlarm hakikatini 
te§bih ve tecsime diigmeden tevhid ilkesi dogrultusunda ele almaya gali§mi§ ve bu yoniiyle 
de Ashabii'l-Hadis'ten yontemsel olarak ayri du§mu§tur. (el-Garsi, 2008, s. 229) 

Allah (cc) hakkmda kullanilan lafizlara te'vilci bir anlayi§la yakla§an Imam 
Matiiridi'ye gore, Allah'm bazi sifat ve isimlerle nitelendirilmesi, akli ve nakli delillerle 
ispatlanmasi miimkiin oldugu gibi tevhid ilkesiyle geli§memekte ve te§bihe de neden 
olmamaktadir. Maturidi, Allah'i (cc) mahlukattan higbirine benzetmeksizin sifatlarmm 
varligim kabul etmekle bu hususta tenzih anlayi§ma sahip oldugunu gostermektedir. (el- 
Maturidi, 2017, s. 124) 

islam alimlerinin goriiglerinden de anla§ildigma gore Kur'an'da ve siinnette Allah'a 
(cc) nispet edilen isim ve sifatlar tevhid eksenli ele ahnmi§tir. Bu hususta te'vilci bir yakla§im 
sergileyenler de sergilemeyenler de te§bih ve tecsime diigmemek yoniinde goru§ beyan 
etmi§ler ve itidal iizere olduklarim gostermi§lerdir. Binaenaleyh istikamet iizere kalmak 
isteyenler, Allah (cc) inancinda a§iriliga dii§memek igin ihlas suresinde tamtildigi §ekilde 
Allah'a inanmah, sifatlarim iyice oziimsemeli. O'nun zatmda, sifatlarmda ve fiillerinde higbir 
e§i, benzeri olmadigim idrak etmelidirler. Sonug 

Yiice Allah, gondermi§ oldugu peygamberlerin ilk gorevinin Allah'm varhgi ve 
birligini insanlara agiklamak oldugunu indirdigi biitiin semavi kitaplarda haber vermi§tir. 
Allah (cc), iman esaslarma bir biitiin olarak inanmayi emrettigi halde, bu temel inang 
esaslarim azaltmaya veya bunlara ilavelerde bulunmaya yeltenenler, her zaman var 
olagelmi§lerdir. Be§eri dinlerin, vahiy ile temaslari olmamasi sebebiyle Allah (cc) hakkmda 
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batil diiguncelere kapilmalari kagmilmaz olmu§tur. Ancak Allah (cc) tarafmdan kendilerine 
tevhid esasi teblig edilmesine ragmen, bazi semavi men§eli dinler de bu hususta a§iriya 
gitmi§lerdir. 

Yahudiler, Allah'a inanmakla birlikte Hz. 'Uzeyr'i Allah'in oglu olarak gormu§, 
Allah'm fakir ve cimri oldugunu soylemi§ ve kendilerini ise segkin irk olarak telakki 
etmi§lerdir. Yahudilikte din adamlarmm kimseye hesap verme gibi bir mecburiyetleri soz 
konusu olmami§, mevcut statiilerinin korunmasi ve peki§tirilmesi igin her tiir tedbire 
ba§vurulmu§ ve bilginleri rab olarak tanitilmi§tir (Tevbe 9/30). 

Hristiyanlarm Allah inanci, Teslis'e (Baba, Ogul ve Ruhu'l-Kudiis) dayandirilmi§tir. 
Yiice Allah, onlarin bu durumunun kiyamet giiniinde nasil kar§ilanacagini Kur'an'da 
bildirmi§tir. Hristiyanlar, Hz. isa'yi insanliktan ilahlik seviyesine yukseltmi§, ruhbanlari rab 
kabul etmi§ (Tevbe 9/31), onlarin goriigleriyle amel etmi§ ve sonug itibariyle dallin (sapiklar) 
grubuna dahil edilmi§lerdir. 

Sabiiler, Allah'i (cc) yildizlarm ruhu §eklinde tasavvur etmi§, yildizlari adina yaptiklari 
heykelleri ilah kabul etmi§, yaraticiya kavu§mayi imkansiz gormu§ ve bu yaraticiya ancak 
ruhanilerin heykelleri ile yakla§ilabilecegine inanarak a§iri bir tutum sergilemi§lerdir. 

Kendilerini Musliiman olarak goren, Allah'm sifatlari konusunda te§bih ve tecsimi 
kabul eden Sebeiyye Mezhebi, Hz. Ali'ye ilahi vasiflari nisbet ederek istikametten sapmi§, 
Beyaniyye Mezhebi ise, mabudunun insan suretinde uzuvlari olan bir nur oldugu iddiasmda 
bulunmu§, Allah'a (cc) uzuvlar ve organlar isnat ederek §irk'e du§mu§tur. 

islam ise, gonderilen biitiin Peygamberlere inamlmasim, mutedil gizgiden gidilmesini 
emretmi§, Allah (cc) inancmda tevhidi esas almi§tir. Kur'an'm biiyiik bir kismmda bu 
konuya yer verilmesi de meselenin ne kadar miihim oldugunu gostermigtir. Bu baglamda 
islam alimleri, ortak bir tevhid anlayigmdan hareketle, Allah'm (cc) zab hakkmda e§i ve 
benzeri olmadigim, aym §ekilde sifatlari ve fiilleri hususunda da benzeri olamayacagmi ispat 
etmeye gali§mi§lardir. 
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L>«_3 'y ijj-s^sJ ^|3lj ^35 s-j3* *‘^j\s>~ l)^ ciiJi wiip 3*^^^^^^! 4 oL^*^j^ 3 4^LiiLlj 
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ji U j" ; jJjLso (Jli t^bJl J-lp (JlJ-1 L>^oL«j-v2iL(j o*iA5CjiJ*1 

. ^jj-cvJ ji ’(J^j 1^ i-3 

Ij-C^ 

f.Lsi2j2J( (J>j,j (J>1 J-LP oL«j-v2iL( i-3*lAx:^'yi 4^ 4^1^ $.bj ^ry) Jj 

f.bj'yi Oj^ ^ j-s^ ^ O'j 

4j>tLv2-« (3 clr^*'^J 4j-^ t4^j-v2ib(j ^LjJl 4.;j>t^ 

.4j^j L?^ .f.bj'^l 

^Lv^l objljJ*! Oj-jli oJ-^*sji 1*1 4j>tLv2J*l Ojw^jj iZ^j^ ^l5^1:>-i (J^ 

(3 ^l5sj>-i ^ o\^\j^^\ jjS j|^;-s^[^ wL^LiL« L« Ui2ji C-ou^jj 

. I 1j■.^ ^ 1 8 ^Lf" 4^bftwc<3l t4 j23 

<-U^ L?^ 4.^>jb <U.^^bw0^1 fJLJj^ ^likU 

^IjjjJl wlip o^Lst-^ Cj^ c3*^^bWl t^Lc 'y (_^'-b!l ^j/3*l>b>TjJ wLc>-jJl 

j^Llil wL^ $.L^:^*1>U 4Ji&L^l (34^ t4ilJj^i 

AX/> wLv^jAIj 4J2j1j (3*iAWI ciAJ'-b! 48 t 1^ J\Jr\ 

4JL:>- 3>1 ciAJi iw^j-cvJj ^L>“ to^Lstkl 4 ^LaX-^1 JLm J-LP iSCjjl 

.(446 tjj^ip ^1 wLff^ ^ sJjLsJi 


(i*>lkjl 4^-wJ ^UJjI OjjfcUi? :(3l^l iw4kll 

f.L^i l)^ j^kiSOl ^_y2jjj C--jIj (3*^^^bW( 

t4jljlpj 4.^>3 s-^“ ciiJi l5^ <-XpL^ Jjtj 4 J L« 

4^L>JC:^1 OjJ^Lk ^y^\3 tOjbl 4-o3s^ ^ 

4JLsi2jtLl Owij^ J3- 34/^^ c)j-^*'-*Jjo (3 

.(75 tLiti 1 l)|3^ ‘ (y 3Li .4.^L>ji:^'y 1 

^jjiJl bgJJi? (3 tcjLcvj'yi 4jL>t^ aJJI ji-sb o^'^I 

ijLiilij'yi biwL) o^'^l uJuS*^ (3j ti-3LibJlj tJ^bsi'j 4..ff^lj L?^ 

towi^'^ij oJXxjj -^^47 Ir^^' c)j (^1 ^ 

Liujj 4 j^^^ 5^1 jLv^ibl y(Z3 OjJ^LWI J^jIjjJI oJj^ (3j t^oUwjJl ^_^43 ^■b<>-b'yi 
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^ c3j^' 

^^jJl tjLx:>-'yi IjwU^jl wXS o^'^l diJi ^-^>wcvJl 

ct^j\^vJi)(.i3iJj c*jjj (^*^' oijj jilsli l^jJj liLs^j l^i*»».^j li\i oijii 
<uji Oj-^jj ^ '^l) (3 1-^(5090j»i3jc575 

^ t(462/3 :o.:i {jf^ (j^j^' J 4>^ IjLiaj *ilj oj^^jjS 4AU-J 

L« (JL::^! (J >1 bwUwji 

.(J*>UaJl iyti\ifi ja JJiiL! jjliw ja L4j1 Xp%sj cJi 4^j-*iJl :'^UJl cJiall 

t^ljijJl ^I'-Li'^l wLlp 4.^Lvi? jLjX:^! Cj^ *l)bS^ —'^IjjoI 

oI^Lpj tlljJL^j—^ 4_ip i-3j_5o L« 

(3 <iXij^ jLjX:>-l l)^ l 5^ b>-^t4^^j)jJl oLJ-1 

'y s-LlJ J.^c;-cvJ 1 yjti 0 wL>-j ciiJ^bi ^Lvsxp'yi 4_bLL« oL^I 4JL>j 

^Loj^'yi L5^ C-^ L?^ ^b 

.0^wl3CL«j OjU^ojJlibl 

4_s^ 3 ‘^bJiJ 13*^ C--JIS^l)Ij t^-^^b ^ 53^1 ^LSO ^w\.^ 

3 ^U-w^l :Jbi ?fidll Jj-^j b L«j :lj]li ^Ij-ya^j ) ; ^&(jLi toJ-^li 

.^622^33 t—wU-c*s^ t;^^ 

L-b^ 4_bbL« cii 3^“^ 3 ^^ jlj'yi 

3-^^b 3^“^ bsi 2 ji oj^J^ ^ 

.(C^l 

1 c c • —-- •♦ c ^ 

t4iil ^L«f tj-:^'^! oLs- 4j3j)J-cvJ^ Lo.,g-L« (b^^ bp^ • 

.b^b b«'-g-^ ib^cb^ ^^^' 3 ^"'“ Cx''''^ L?^ Li 


JJbiJ bjf t4J^L^ 4.^1^ ^I3^b c4j*)isJl jL^vj>-| 3 ^ ijpi“j)4^ (j^ Jj>-lj J52«*)L>'*yi cu:>- Lo^” 

oLj^- Lo-g^ Jj>-lj J5^ (^_Jj 3 l^_3-l c/l/* 
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L«j tLiS^ ciiJi L« L« jy^ <ty>- 

oj-ilj 4_>tXil; 4_^1^1 oJj^ (3 U^J~^ ^ J.53xo 43*lAjt!l oUj^ 


cJ^ ^j^^JuJb ^Jj-^^J } ! _jL>t^ (Jli t4_3*iAjt!l Owij^ aS (_^jJl jj^ljJl wLpIjJI 

. 1^ 1.9! f. L-*jJ 1 ~\ "J ^ ^ ^ 3 ^^ ^ Cj^ 


4.^Li 43*i>bJl l 9^ L>.-g-L« Jj>-lj Ip^ *Lw»^l^ 

t^jp^jjJl 4.-ff^lj o^j_Llj ^/^53cvJl 4jL:^i (_^^l J-v^jiI*! ^j-A^zXi tiJ^L^l ^IjA-r^-'^l 

.4 _pLWI 

c ** 

j^j-^ 4_:^jjjJl (Jb>“ 3 ^^-^1 (J^ 3^^ cil ^ 3 ^^ bp^ Lo^" *Im4)^Im4) 

^jyj hji\^ j^ij} JUj 4jy 3 4 Jjlo3*1j 3^ o<-xp 4 J jj^ j^’ a^\]p 

{ jj>P ^1 5j 'j-^ ^Pl*l^l 0^ ^jjj-islj (j ^j)lgi*9 

.[34 :.L^l] 


Oj~^ (j-* ^'-4^ >'—^ ^44^^ (j^ L^*45^ jl iji^j)_4^ J.j>-I U 

|i..g-^ji jj-«^ ^^^LiJjlj tj_^ljijl jj^«.‘4*::_^l :j_j-*j jj_>i4l t^^jv-k^' f'-^V' 34ij 

(697 /6) oj^y—jij (3 (»-&4^ i— 

Aij jj>-*yi (_4^ iji^j)4^ wL>-l f.'^jti^l^L-^jJlj p^_«jJl 3"*^ uIj-aII 3 j_j-'i4l 4_«JL5 ^c-^I Aij |j_& 

Jl—Ai cL_«..g_L.« J—LP i]34^4l jj—* ._o’. .^ll |j_A OjJ_>- 4_JIS4«| ^/jj olj—Lij uT;-^! (3 j—^ 

bxLU L^^ll'i i^bLW 41 *Ai L^l^l jl Ijj^ L^lu ^ a\y \ 4Jj};(Jbu 

^L^iijl 3 (^Jj-^'i (^j4a*3 ^jjdiJ dj£\J^ (3*^'i }'(J'-*^ J'-^J c[128 :«.L.vJl ojj^ ] {j>^ 

. [34 :^L^l] { 'ji/ti4 d\S"^\ h\ %y % ^i^l 5^ jAjJj4?>j 
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(J jldvUl oJisial 

^ $■ 

t4^I 4^1 Lg-oJjo L>^ 

llbj^ l)^ L>*5^ t^lp 4jLvi2j Oljollil ojj^ ^j;u (J>1 

Jj>-Jj (JUlLI l5^ ^^ ^1 it}^ij3j L^LJ^ lSj^'^ 

oJ-^j C»"S-^ iS^ji UH iSOlS .j.»-_i^j)JJ^ (3 iSy’^ 

^I'J bj^-^>JC^ SiL^l 

4_I5s-jj*l (J,i oLs^-oJc^l 431.^1 iS^ (JjJ SiLs^'y^ l^L-^1 

(310 cdo^lAv^-Ui -W*lAx:>-'yij 5 .L^*jJJ 4jii^J*l (J>i ^Ls^'yij 

ojj-s42j ^ USCf jJ Lf^LJuiJlj Ojj^Lk ^L^vJl f.\j^ LL^i llbj^ 

: O^iUail ^ 


i. _ ty*^ OwL& o\j C!--j>“LJ1 iSji o^;-^b^ i_3 

tciiJi ^ olf-LiUl (J*lA:>- yy^ 4Jj1JjJ*1 

ojj^ j^-SsJj,j i ^ oJ->tJlj LJIj-^ c---:>-LJI “JjlP y^ J3"LiJ*l 


toJjijJi 4^U:3 OiH i^biiSi [<uyi3 —1 

A^uili^lp oli*lAp 3?! ^3^ y^ oL^ljJlj Lg-«L>j;j^l ^^3 

t(_^^^I.cvJ*l 3 L?^ oj^IAp (3 ll^^Ss-JiJl 

(.9^j/ 3 j^Liii!! ^^^3 


o-^bj 3 i'*"^ LS^ ^^bv^is'yi L^b^'^l Ob C-.^::>-bJl LSji b*>3" clX^'^ ! <U^l—2 

JjIjJj 4.^:^jtLl f.*lApj ob^b^X:>--l 3 J^l ^3 

(^^bv^is'yi (_^^^I.cvJ*l U^H t^j-v^jJl ob3“l obJ.^^ 

(.9^ toyi ^J>.).L^jjJ 

Li>L«j 4^L«ji::^*yi i_^L^*yi cLg-iP ^cJUj L«j L«Jjt) !<UPL4 i;^I k^U^I—3 

c(j^ I_ Jl*Ji (3 (_j*j cU*.«ji^ (3 o*yij>- ^ij^ji (3 iSji y^ jji 

t^ljjj j^^SnJI 4.;^.^i^J>- L^bj c>j^^\ (_^wXi Li^bcJl i ^J^ 4jL^i ^j\j 

c4^*yi jl (j^ (^ S^li'^l sJL?- (3 ^^Li- ij^y\ <3 J^-'^32jIj 
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cJiJlAlj C-Jj^'yij j3^3 toJjljJl ol^LsJlj oiJ^-sisJ jlS^ L>^ 

(JL^ 4JL5s-ji^ t j-«Ip ij^lp jy^ ^ ^ 

.(^2019/10/22 jijjjJi o-b_^ 

(3 o'yij^ 0-i^j 3 ^(jJl 0^3 

L«j t^ljJJ A^i3^[jLA o'yu^- 3 *1 )L«Ip oj^^S”!!]*! ojj^ o\j 

^^^S'li-Ll oJj^ o\j l3^ ^33^^^ A^Loj^'yi oly 

i^ii52ij 4.ip ^ L>^o'yu^- 3 ^ o*iAp^ 

.Jl^S/1 ^S!l 


^Jl^i 3 cjU-v*)1 

.^IjjJl ^y>v.3^ 3 L^3!1j t4jbjlj L5^ 0 jJ3 ^J-P —1 

.(43*)Wl 3^ w\j>-i 2 

l^^^^^3L-wvj L« tL^lj^l ji L«| lyJ^J bi'^^ bj"^ c3l^i Jj>-“^“3 

. 4 .^j 3 ^ oL^jiJl 3 4 ..;-^*jJIjj t 4 jbjij LgJ>-Jj oL^ ^ ob^l 33^ t^J)J-cvJ*l 

Ojj^U^ j->tJJ ^upyJiJl jolwUJl ^3j^^ iS*^ 3^“^^ lJi-*-s^ “4 

.(212^ to^j-v^Lstkl oLs^-^jc^^l 3 jLi^l 


3^1 j\3T:^U^l c-ikil 


3p\jj 3iSCjJ—1 


3 "^^ 33 ^^ tA^wc^oi) 4^ji lA OJ3^ J3 tAj^jjjJJ OjJj>- — 2 


wLs^l jl oljwb>J*l 4 ^ 33 ^- ^^3 jsjJuj—3 

.(36 t'yLJ 4 jc«L:>- 4.;w^*sjiJ1 3*^AW| 

3 3*^AWl tAJLAl (3->s-v^l jjjLaJ LA^jtojj^U^ 3*^AWI '^b “^ 3 ^ 3 3^^ 

4jL3l 3l 3*^AWl o'^wijt^ ^Li^l c^L^i ^y ^3 3 o'yjjtLl jjj^ oJ->t3l oljL«'yi 
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4^Ls^ 

oljL«'yi 4^L:>- wU>Jl3c« 4^L:>- oL«Jj>-j oL«jJjt^ toJ->tJ*l 

. WWW. government. ae(5 Jb^i 
646 ^ 4jjiiJ*ij 4JL:>- 784 2014 ^Ip ^ Ji o' (J,| oLoL^:>-| jy^3 

lj^Jj>-j (3 o'yU^- oJ-s^JJ t2013 ^Ip Ol-v^Jl iy^lkA- 4JL:>- 

olaJLJl yy^ oLJw 4jLJ^ toljL«'yi 3 ^L>“ 1257 31 

3^ 3 _xljljJl jiJ^LcvJ Ijl_t4_*g3lj aS iwPl_LJ-P A^^bJl 


^LjJJ IpLii^l a 5CL>J*1 3 oJ->K---« 45CL>.3L! 

^^LxJ dLyp^ tl3l^ Ojruiil 3 tsi2ji ^£i'‘^\ L*>^ ^33^^ L?^ 

^wXp s^Lstii L*‘j'^' 4_>tLs^-« ^^jp jwW^ 2018 ^Lst! i_ jIiSOi 


/^28 4..WVWO di-vi? oJi 58 JjjJi ^3? er^ Sj^Lv^i 3*3Wi 

^oijuJi 0^4? oiJi 150 y^ aaJlJIj 2018 3 3^-^! 

3*iAWi o'yu^- c--jtJjj 3 oiwij 3^t(iis^i 3o2 4..;-^*s^ ^3^ 

oli*lAjJl ^3^3 ^ 3^3 oiii 260 3^^ a^ws^LLI oIj-LcvJI 

^olxJl tA50-2*l 3 l 5^-^ t2018 ^LsJl 3*A^ 3*AWI o'yjjtL A^Lv2j>-'yi 

3*A3 aJL:>- 161 jjL>ij^ Jjjut (_^i ^oJj>-l3^ apLcvJI 3 7 31 oJ-s^j 3*3^1 o'y-ist^ 01 ^Lv^j^'yi 

^3^ ^3-4^ o'yU^- C-Jj il)^ t3*A3 3 ^^3J 10 3^ e^J 

J^y> 3«J3j Ajll53il Owij^ l)^ jLlpb 33 60 A^>-;Ul; Jj>-l3^ AjjISCj LLcv^ 1^3 

aj^LLI el c^ 1^_4' ita^Lw3l 0 wXp1.,c3* a-ipL^jc^-'^I A..<.,^fc,jiJl e4^ (3 

j 31 el '' 2018 ^Ip iJ*A^ jW^ 3.5 y^ OJtJj 3*AWl o'yu^- A^i^bJl 

7 3^^ 3l 3*A)^^ cie'yL?- y£^ ^Lff^UJl 3t-*^3l el (_^1 

owbwXp a 3--^ LieljtJ lA <'(o^l3» iZ..c>v-yyip\y A^t»j>tL^ owXpLvaikl ije'^wLstkl oj-& el dJ^ 3^j Liel^lA^ 

3 t^btSl oL^lj3l jeS2l ^b®^! tc-^3^ oli 3 

tAji^^^lj eb«.i'yij i-33“'^b Aiadiyo 33~^ ^33^3 tA^bij;;:^! j^l3^ 3 j-^b^ 3^^“^ tf.bj'yi 

yA wbJjJl ^y^3 3^ 3^J^ C3^ 3 3*AAJl ^bi^li tbi j-v2j>- 'y L^3~^ OwbwXP oL3-^j 
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jJjJJ-l ojj^ 4 ^ 1 jw\J 4 ^L« 4 _:^L>- llbj^ 0^\J^ t 4 jill>J*l 0 *lA 5 s-JlJ*l 

L4 jlj'yi ojj^ ^rtdilaL' L?^ ‘^^^‘*"^3 b^^ o')! 4 .U ^1 

oL-^I^wAJI 4 JL*JL-« (3 ^ oL-w^ jjj\ ojti^l l)^ (3 

ojLiiJj uy. ?.L^i lJ^ Sj-^I oLJ^^l tAj>tJl 

4 iL^'yij tOljJ-:^! L)L«^j,J ^iJJwiSj t 4 .^j)jJl oLJ^I (3 0*)1:^Jjj (_^^^I.cvJ*l 

4 .;^J -^1 oljyUlj 4 ^L^*jJ *1 A^LiJC:^'^! oljOtxLl ^ jl Jje ^ wUiL^l (J>1 

^1wXp| ^3^^ ‘^*)kj c-jjwU^ C-Juij wXij t^lXiL'^l 4 ^bJl 

Cjy, ^*iAjJ 1 c--->tJl 3>1 c-^wU^j (3 jOc}\^ 

l)^ 3l o^^wist^ ^-^bj 3^ AO^jLLa ^A-*>j;^l 3 

oUL^l L?^ ^Llij'^lj tJ^ojJJ o|^l Jls^-dJl 0^3 

I "^^oi l3i Owij^ J-Aipij l1^^Jjl/> ^Lii^l 3 o-^L*-^ 

4jej'yi Oj^Lv^l 0j^j,o3*l AJL>tJl oL^ljjJl oU-« Os!^jJ 4ji AJ3.^^J^\^ 

iO^ wbJjJl iw^L^i jji\ j-v2j>-j J3“>^ o-^lij ca^^s^LLI 

oL>t^ljwl f,bj 3 y3 c)' 03^ oLi^j'^l uy. j 5^1 Cj^3 

owXpLv^J*! ^olxJlj 4 Jl 3 -l o3^ji*li t 43 *l)Wl oli oLgJ^lj 4 .;j,^>jjJ 1 ®jbj u^ 4 -^L^l ^t-^Oj 

<u^l o'yjjtLl oAj^ ^3 llbj^ l)Ij (^5^^ ^ 3 *^ 3 ^I 

(^2019 j^j'-^ 28 ^2018 ^\ j 6 ^Ua^SU iaUji 

Avww. stats. gov. sa^u^Sc^ 


^^UaJl 3 c^ ^3^ (j-^ 3 y^. cy 

o ^lij 3^ y^ ls^ g-l^aisll *^3 

yA ^LWI j^^3 ^3'^3 f.L^^JiJ( tLgjl3| yA 

OjJj-s^b t4i*l)U:3| L?^ U^ cj^-^ (3^^ 3^^ 

^l/***3 yA jy~ 3*^3^I 3^^ 4_>tl]*l 4_:^13-1 j 

jj^i 4 jaJi .(112 ^ 67 ^ ji800 3 j^ 3^^ 

.(450 2 
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4jli 4j>tL« 4_:^L:>- ^J3j^ ‘^3^ iSji ^^'3 

A^s>~ (jL>jtX-^l (3 j3 


4ji I CUjJ.>t5sJi t|.,j^Ij^jij (3*^^ L5^ ail-»^ ./^\\ Aill iJ_J-^J 

^1 Jul # ^1 Jj-j ylia^Ll ^ jlxJ ^1 Jj^j ^ ^ 'ivy.\ 

jl (3^ jj ^ iy^-i^ f (_^ 

.(5251 ^;;?t«,tf t(j6 256) ).frL^vjJi li l)I '^i oJjJi ^J-i^ ^^j~^- 


.oJJUiL! jUtfs^b bSjSUj ^ji^l (J (J*Alai' j>« b4jl "k^Jj^ jbl •^jj 

j^i ( 3 j i_^ir j( ^H\ cii^i ^^13 ^ ^\^\ j^\ 3 ' ^Ull l 5 J:J -1 

Jjo (*■“^ 3 ^ 3 ^ ^ (jLii]:?'^! ^ 3 ^^ o3j^ 33 ^ ^1 3Li-:>“ 

j.|«gJL «^^3 ■^'^ 3 '^! I^wXp tL«i 4 -w-31j 3^^^^ 3^ 


lj^lj3x-«l f “^3 3 ;^'^| 3 ®^ (J^ 3 r^ l 5 ^ ^-33^'^! ^J-p ^ 3 ^ “2 

3J32ij a^Jl^ l)^ 3 r^ JSj-3jdJ a^jS> t^lj-3Jl 3 

33^'^l ^3 3^“*^ 1 jJ3jjj L«Jjt; ^l5sJ 

(12 !o.^ ^Ip 3 i ^3'^33:1 33^2^^! 3 Ax>t3? 

ji 4 -^*s-«1jL( ^ 3 ^^ ^^1 3^j-v2j>- ^wLcv^lj 4j>K_vi? _P^ 3^ C-^J^LJI iSji~'^ 

^ wXi (_^jJl j.*j^w\Jlj ^ 33^1 f '“^3 a^jLsJI ^-t 3 1 ^ ^JjJ As>tL^ t J^'^ 3 ^ 

3 i 3f t4.^3>ji:>-'yi Li^3*^^ji*^ wb>-l ^\ if-LsiSjiJl 3 l^ 3 r^ 3 ^^ 3 *^1 |i-^'“^3io 

33>3U 33^'“'^*33 3^3 . 7 I 3 ^.^'■^^3 ^^■^^^^3 ^_/^3!Ij clUi tjLiW'yi 

.4^1j 
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icl^l 

t (jj^ AX/i j aJJI wU>j>t^ Jje L«i (. qJ^ju ^ ^ry) ^*)LcvJl j o*l)Lv^lj t ^ wLoJ-l 

t4jjjJ-l LjL3^,*>jc^ (3 Sjj^Lk 4 J*iAj>- 

l^L^I (J?! ciiJi j ^u;i-^j)j^^ uy. ^L>tx-^1 jjs- LgJj^i 4.^>^S0-1 

4iLs^'yijj i3 o'yu^- (J>i SjjwXJ-l UjLj^-ojc^ (3 

^wXP Oj ^^yPys‘3-^\j^ wXi ^wXp Lg-L«^ tjlj'yi 

3 ^Lfi^l l)^ olj-LcvJl wXi o'yu^- 

U.j ^J^\.( Jlill Jj^ obl^l )^ _pL^'yi J^-v^l>Jl 

oLs^jtj 4.iwcvJl oJ-p 4 J o\^ Sy^UaJ 

t^ljjJl Oy c3j^ (J>i ^L^'^Ij t^LsJb 

_^iSO f.LiJj Lg-L^j ^Li^l Sy^U^ oL-v^^^yJl ^ 3^ . 

3*1AW1 o'^L^- tOwX^P ^3 L5^ Ol-d30j A^jJiS\ j-i-ST-^l Jl:>-1^ Ax>k-v£? 

$.1^23 t4Jl53xJ*l oJj^ 4^L3tL 3jyi (■*■^^1? 

Li^L^i LS^ ‘^3^3^''^3 4jl53x^ lJ^ e-lj-s^'^l Jfi3cvjJ 3^“^ 

oL3c«IJ“1j jj^Litklj j^ 

3 ^La^I Siytl* aJj^'^Ij 4y?3^1 oLgJ^l C--->tJlj L-AJ_yt^ 

Ow2j>Tjr w\3 (.j‘^3 4.--^1-lL 1 C--->tJl^ 

bJ 3^ Ijjlj-Ji^ 3 Cx^ <s^**^3 uy^*^^^'''3 j^ 3^ 

^\3^3^ 3 33^^ ^ (33il f.^^^jiJl 4 _>kj^Ll«j c-ok-JI 3 3'**'^^^ 3 ^u^jaJI 

.43 
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GiRi§ 

Hz. Peygamber, kendisine nazil olan vahyi teblig etmi§ ve anla§ilmasi giig ayetleri tefsir 
etmi§tir. Allah Resulii aralarmda iken sahabe, problemlerini ona arz ediyordu. Onun 
vefatindan sonra sahabe, problemlerini dogrudan Kur'an'a arz etmek zorunda kalmi§, yeri 
geldiginde Kur'an'i tefsir etmeye ihtiyag duymu§tur. ilerleyen zamanlarda Miisluman 
toplumlar farkh durumlarla kar§ila§mi§, dolayisiyla farkli sorunlarla yuzle§mi§lerdir. Yeni 
problemlere goziim bulunmasi, yeni ihtiyaglara cevap verilmesi ve Kur'an'm dogru 
anla§ilmasi igin tefsire yonelim kagimlmaz bir hal almi§tir. Bunun sonucunda Kur'an'i 
yorumlayan hacimli tefsir kitaplari telif edilmi§tir. 

Tefsirler, genel olarak Mushaf tertibi esas alinarak hazirlanmi§tir. Bu durum, yirminci 
yiizyilm yarisma kadar bu sistem iizerine devam etmi§tir. Ancak sonrasmda Kur'an'm niizul 
sirasma gore yorumlanmasmm daha faydah olacagma ili§kin diigunceler ortaya gikmi§tir. 
Yani, Kur'an mesajmm daha iyi anla§ilmasi ve modern diinyaya daha canli bir §ekilde 
iletilmesi igin niizul sirasim esas alan tefsir gah§malari yapilmaya ba§lanmi§tir. Kur'an'm daha 
iyi anla§ilmasi ve daha iyi ya§anilmasi igin en uygun yolun bu oldugu kabul edilmi§tir. Bu 
sayede Kur'an'm ini§ donemi ve merhaleleri daha net bir bigimde izlenebilir ve "Nebevi Siret" 
daha iyi anla§ilabilecektir. 

Niizul sirasi esas alinarak yazilan pek gok tefsir bulunmaktadir. Filistinli dti§iintir 
Muhammed izzet Derveze tarafmdan hazirlanan et-Tefsiru'l-Hadis; Suriyeli alimlerden 
Abdulkadir Molla Huvey§'in hazirladigi Tefsiru Beydni'l-Medni; Abdurrahman Hasan 
Habenneke el-Meydani'nin hazirladigi Medricu't-Tefekkiir ve Dekdiku't-Tedebbiir; Fash dti§iiniir 
Muhammed Abid el-Cabiri'nin hazirladigi Fehmu'l-Kur'dni'l-Hakim; Akademisyen Mehmet 
Zeki Duman tarafmdan hazirlanan Beydnu’l-Hak adli eserler bunlardan bazilaridir. 


1. Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirlerin Tarihsel Arka Flam 

Tefsir tarihine bakildigmda ilk donemden yirminci yiiz yila gelene kadar miifessirlerin 
ortak yonii Mushaf tertibini esas alarak tefsir yapmalaridir. §iiphesiz ilk kez Yirminci yiizyilda 
niizul sirasma gore yazilan tefsirlerin ortaya gikmasiyla bu gelenek degi§mi§tir. 

islam alimleri sure ve ayetlerin niizul sebeplerini, surelerin Mekki-Medeni olu§larmi ve 
bunlarm tertibini bilmeyi Kur'an'm anla§ilmasi agismdan onemli gormektedirler (Zurkani, 
1995: 1,161). Bu durum Kur'an'm niizul sirasma gore tertip ve tefsirinde her ayet ya da ayet 
grubu igin bir sebeb-i niizul rivayeti bulma gayretini de beraberinde getirmigtir (Kogyigit, 
2013: 185). Dolayisiyla soz konusu durum surelerin niizul tertibine gore tefsirlerin 
yazilmasmda etkili olmu§tur. 

Niizul sirasma gore tiim sureleri ihtiva eden tefsirlerin yazilmaya ba§lanmasi Yirminci 
yiizyilm ortalarma denk dii§erken, Kur'an'i anlama yontemi olarak bu tefsirin gegmi§i Hz. 
Peygamber donemine kadar uzandigi kabul edilmektedir. Zira Kur'an, ilk muhataplarmm 
ihtiyaglarim da dikkate alarak parga parga nazil olmu§tur. Yani sahabe nesli, yakla§ik yirmi iig 
yilda peyderpey nazil olan vahiy aracihgiyla egitilmi§tir. Diger bir ifadeyle, niizul siirecine 
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§ahit olduklari igin sahabilerin, Kur'an'i niizul sirasma gore takip ettikleri soylenebilir (Polat, 
2015:249). Bununla birlikte, Hz. Ali'nin Resulullab'in vefatindan sonra bir sureligine Kur'an'm 
niizul sirasma gore cem ve tertibiyle me§gul oldugu rivayet edilmektedir (Suyuti, trs: 170). 
Ancak Hz. Ali'nin, resmi Musbafm olu§birulmasindan sonra niizul sirasma gore tertip ettigi 
musbafmi imba ettigi soylenmektedir (Gegit, 2013: 23). Bu durum, asbnda niizul siirecinin 
ba§langigtan beri onemsendiginin bir gostergesidir. Ayni §ekilde, Ebu Eyyub el-Ensari'nin 
islam ordusunun istanbul'u ku§atmasi sirasmda ya§anan diyalogda Bakara suresi 195. ayetin 
niizul sebebiylei alakali olarak tabiin nesline yaptigi uyari da sababilerin Kur'an'i niizul 
sebebine, dolayisiyla niizul siireci baglammda anlamaya onem verdiklerinin bir kaniti kabul 
edilebilir. "Musbaf tertibine gore yapilan tefsirler ve bu konuda telif edilen eserlerde "Esbab- 
1 niizul", "Mekki-Medeni sureler" ve "Nasib-Mensub" gibi konularm yer almasi da bir bakima 
niizul tertibinin onemsendigini gostermektedir. Ulumu'l Kur'an ile yakmdan ilgili olanlar, 
ba§tan beri bu tiir konulari ele alarak ayetlerin anla§ilmasma katki saglayacak bilgilere 
ula§maya gali§mi§lardir. Kur'an ayetlerinin kronolojik agidan degerlendirmeye tabi 
tutuldugunun farkli ornekleri de mevcuttur (Polat, 2015: 229). Ornegin, ed-Dureysi'nin 
(5.294/906) Feddilu'l-Kur'dn adli eserinde Mekki-Medeni sureleri "summe" atif barfiyle bir 
siralamaya tabi tuttugu belirtilmekte, buna gore 85 surenin Mekki, 28 surenin ise Medeni 
oldugu kabul edilmektedir. 

Celaleddin es-Suyuti (o. 911/1505) de sure ve ayetlerin nuzul surecini, yani Mekki- 
Medeni olu§larim bilmenin onemli oldugunu, bu konuda mustakil eserler yazildigmi 
belirtmektedir (Suyuti, trs: 34; Okumu§, 2009: 96). 

Bununla birlikte, nuzul sirasma gore tefsirlerin yazilmasmda oryantalistlerin Kur'an 
kronolojisi uzerinde yaptiklari gab§malarm da etkili oldugu ileri surulmu§tur (Kogyigit, 2013: 
187). Zira, Kur'an'm Hz. Peygamber'in zibninin bir urunu oldugunu du§tinen gogu oryantalist 
bu konuda gali§malarda bulunmu§tur. Mesela, On dokuzuncu yuzyilm ikinci yarismdan 
itibaren bazi oryantalistler, Kur'an'm kronolojik sirasim belirleme giri§iminde bulunmu§; 
Kur'an'i nuzul sirasma gore okumak suretiyle Hz. Peygamber'i ve onun zibin dunyasim 
anlamayi ve yorumlamayi bedeflemi§lerdir (Okumu§, 2009:19; Gozeler, 2009:109-153). 

Oryantalistler, bu yontemi kullanarak, Hz. Peygamber'in risalet safbalarmi, onun nasil 
bir geli§me seyri takip ettigini ve zamana gore davrani§larmda uyumsuzluk olup olmadigim 
anlamaya gali§mi§lardir. Surelerin kronolojik siralamasim tesbit konusundaki oryantalist 
giri§imler, genellikle Hz. Mubammed'in Mekke donemindeki risaletine ili§kin bilinen olaylara 
yapilan atiflari ve Kur'an uslubunu dikkate almi§lardir. Kisacasi Kur'an modern, edebi ve 
taribi ele§tiri yontemlerine gore incelenmeye tabi tutulmu§tur (Watt, 2006:130). Oryantalistler, 
Kur'an kronolojisine dair gali§malarmda sure tertibi olu§turmu§ veya sureleri Mekki-Medeni 
olarak tasnif etmi§lerdir (Gozeler, 2009:114). 

Oryantalistlerin, Kur'an'm kronolojisi uzerinde yaptiklari gab§malar Kur'an taribi 
agismdan onemli gorulse bile, bunu uygulamaya gali§anlarm objektif davrandiklarmi 


iRivayete gore Mtisltiman gtiglerin istanbul'u almaya giri§tikleri seferde, du§man tizerine saldiran bazi 
mticahitler, arkada§lari tarafmdan "kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmaym" §eklinde uyarilmi§lardir. 
Bunun tlzerini Ebu Eyyub, soz konusu {{Mallanmzi) Allah yolunda harcayxn. Kendi kendinizi tehlikeye atmaym. tyilik 
edin. §uphesiz Allah iyilik edenleri sever." Bakara, 2/195.) ayetinin ntizul sebebini zikretmi§ ve kendisini tehlikeye 
atmanin, mail Allah yolimda harcamamak ve cihadi terk etmek oldugimu ifade etmi§tir (Yazir, 2011:11, 43). 
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soylemek mumkiin degildir (Tiircan, 2010: 68). Ornegin Kur'an'm kaynagi konusunda en 
radikal yakla§imi gosteren John Wansbrough (o. 2002), Kur'an'm uydurulmu§ oldugunu 
dugiinmektedir. Ona gore mevcut Kur'an'm son §eklini aldigi tarih, hicri ikinci asrm sonlarma 
denk du§mektedir. Dolayisiyla Miislumanlarm iigiincu halifesi Hz. Osman doneminde 
Kur'an'm toplanmasi ve gogaltilmasma ili§kin verdikleri bilginin sonraki donemlerin bir 
uydurmasi olarak goriilmelidir (Wansbrough, 1977: 44). 

Oryantalistlerin On dokuzuncu yiizyilda Kur'an surelerini niizul sirasma gore tertip 
etme hususundaki gab§malarmm yansimalari Islam dunyasmda da gorulmiigtur. Ornegin 
Kur'an, surelerinin niizul sirasma gore diizenlenmesiyle ilgili ilk gali§malar, o donemde Ingiliz 
somiirgesi altmdaki Hindistan'da ortaya giktmi§tir. Bu konuda gali§ma yapanlar arasmda Sait 
Yakup Han (o.l940), Mirza Ebu'1-Fazl (o.l956), Muhammed Ecmel Han (o. 1969) ve Ha§im 
Emir Ali (o.l987) gibi isimler yer almaktadir (Okumu§, 2009, s. 20). Soz konusu yazarlarm 
niizul sirasma gore hazirlami§ olduklari Kur'an mealleri modern donemin bu alandaki ilk 
ornekleri kabul edilmektedir. Mirza Ebu'l Eazl'm hazirladigi Kur'an'm ingilizce meali, tertip 
olarak Noldeke'nin olu§turdugu tertiple hemen hemen aynidir (Oztiirk, 2016: 27-28). 

Sait Yakup Han da Kur'an iizerinde gali§malar yapmi§, muhtelif surelerde gegen 
konulari niizul sirasma gore tefsir ederek Kitabu'l-Hud adb bir eser hazirlami§tir. Daha sonra 
ise Muhammed Ecmel Han tarafmdan niizul tertibini esas alan Tertibu Nuzuli’l-Kur'dni'l-Mecid 
adli eser yayimlanmi§tir. Urduca yazilan bu eserde Ecmel Han, her sureyi belli ba§liklar 
altmda toplami§ ve bu surelerin ihtiva ettigi ilke ve esaslari ortaya koymaya gab§mi§tir. Niizul 
tertibini esas alarak Kur'an'm Ingilizce terciimesini hazirlayan Hindistanli diger bir 
ara§tirmaci ise Mirza Ebul Eazl'm ogrencisi Ha§im Emir Ali (o.l987) olmu§tur (Okumu§, 2009: 
20-21). Kur'an'm niizul sirasma gore sistematik meal-tefsir gab§malarmm ba§lamasmda 
miiste§riklerin bu yondeki gali§malarmm etkileri inkar edilmez. Ancak Miisliimanlarm bu 
yontemi benimsemelerindeki asil unsur, Islam diinyasmm bir takim sorunlarma goziim bulma 
amaci oldugu dii§iiniilmektedir. (Kogyigit, 2013:187). Zira sanayi devriminden sonra geli§en 
hayat §artlari kar§ismda Islam diinyasmm ge§itli sorunlarma goziim olmasi amaciyla Kur'an 
ve onun anla§ilmasi meselesi iizerinde, yeni arayi§larm ba§ladigi bilinmektedir. Bu amaca 
doniik oldugu anla§ilan Muhammed Abduh'un §u tesbiti kayda degerdir: "Tefsirden maksat; 
Kur'an'm, insanlarm diinya ve ahiret saadetini temin edecek bigimde anla§ilmasmi 
saglamaktir. Zira kitabm indirilmesindeki asil amag budur. Tefsirin en alt diizeyi onun, 
vicdanlara yiice Allah'm azametini ve tenzih inancmi yerle§tirici, nefsi §erlerden abkoyucu, 
hayra yonlendirici bigimde gayet miicmel olarak agiklamasidir" (Abduh ve Riza, 1990:10,34). 

Niizul sirasma gore tefsir yazma girigimlerinin de bu amaca yonelik oldugu soylenebilir. 
Zira bu yonteme gore yapilan tefsirin esas amaci Kur'an'i merkeze alarak sorunlara goziim 
aramaktir. Diger bir deyi§le Islam diinyasmm yeniden ayaga kalkmasmm Kur'an'a donii§ ile 
miimkiin olacagma inananlar, bu tarz tefsiri onemsemektedirler. Nitekim tefsir tarihinde ilk 
kez Kur'an'm niizul sirasim esas alarak tefsir yazan ilk ki§i kabul edilen Muhammed izzet 
Derveze (o.l984), bu yontemi en yararb yontem olarak goriir. (Derveze, 2000:10). 

Bununla birlikte Derveze, bu yontemle yazilacak bir tefsirin, Mushaf tertibine zarar 
verip vermedigi konusunu ara§tirmi§ ve §u kanaate varmi§tir: Tefsir ile ortaya konan eser, 
tilavet edilen Mushaf tan farkli bir §ey oldugu igin tefsir gab§masmda tilavet tertibine riayet 
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§art degildir. Diger taraftan Derveze, Hz. Ali'nin niizul sirasma gore bir Mushaf hazirladigina 
dair rivayet bulundugunu, bu rivayete ve onun yontemine yonelik herhangi bir tenkide 
rastlamadigim ifade eder (Derveze, 2000:1, 9-10). 

Derveze, benimsedigi bu yontemle, gayesinin sadece Kur'an'a hizmet oldugunu 
vurgular. Soz konusu yonteminin dogrulugunu belgelemek amaciyla donemin alimlerinden 
Suriye muftiisu Ebu Yiisr b. Abidin (o. 1981) ile Halep miiftusu Abdul Fettah Ebu Gudde (o. 
1997)'den fetva alir. 

Ebu Yiisr Abidin'in konuyla ilgili fetvasi §oyledir: 

Bir eserin telif ve tasnifi, kendilerinin uygun gordiigii §ekillerde, bildikleri bir takim 
faydali hususlari gostermeleri igin yazarlarin amacina baglidir. Tefsir ile ortaya konan eser 
tilavet edilen Mushaf tan farkli bir §eydir. Bundan dolayi ayetler tefsir edilirken Mushaf 
tertibine riayet zorunlu degildir. Miifessir bazen herhangi bir ayetin anlamimn daha iyi 
anla§ilmasi igin onun yamndaki ayeti tefsir etmeden gegebilir. Surelerin tefsirinde de benzer 
durum olabilir. Bundan otiirii niizul tertibine gore tefsir yazmamn herhangi bir sakmcasi 
yoktur (Derveze, 2000:1,10). 

Abdul Fettah Ebu Gudde ise konuyla ilgili Derveze'ye gonderdigi fetvada kisaca §oyle 
demektedir: 

Niizul tertibine gore tefsir yazmamn sakmcali goriilmesi, onun, iizerinde icma edilen ve 
nesilden nesile tevatiirle gelen mevcut Mushaf tertibine ters dti§me endi§esinden 
kaynaklanmaktadir. Niizul tertibine gore yazilan tefsir, tilavet amagh olursa ve Mushaf 
tertibine alternatif hale gelirse dogru olmaz. Halbuki miifessir de okuyucu da boyle bir amag 
pe§inde degildir. Dolayisiyla bu tarz bir tefsirin yazilmasmda herhangi bir sakmca yoktur. 
Bilindigi gibi konulu tefsirde de sure ve ayetler Mushaf tertibinden farkli olmaktadir. Bu 
agidan, niizul sirasma gore yapilan tefsir de konulu tefsir gibi goriilebilir. 

Hz Osman doneminde tertib edilen mevcut Mushaf iizerinde ittifak saglanmca, hem 
tilavette hem de yazimda bu tertibe uymak zorunlu olmu§tur. ^iinkii sahabe uygulamalarma 
uyulmasi gerekli oldugu kabul edilmigtir. Bu hususta agik olan §udur ki tilavet amagh yazilan 
Mushaf'larda bu tertibe bagh kalmak zorunludur. Ancak ayet ve surelerin tefsir edilmesinde 
Mushaf tertibine bagli kalma zorunlulugu yoktur. Bu konuda alimler ittifak halindedir 
(Derveze, 2000:1, 9-12). 

Beydnu'l-Hak miiellifi Mehmet Zeki Duman ise gerek kendisinin gerekse daha once 
Muhammed Izzet Derveze'nin yazdigi tefsirde, tertibi tevkifi oldugu igin ayetlerin tertibine 
hig dokunulmadan, sadece sureler niizul tertibine gore ele almdigim belirtmektedir. Surelerin 
Mushaf igerisindeki tertibini ictihadi goren M. Zeki Duman, farkli zamanlarda indirilmi§ olsa 
bile, tiim miistakil pasajlarm, surelerin niizul sirasma gore tefsir edilmesi, "sahabenin icma 
ettigi mushafm mevcut tertibini bozmak ve kutsiyetine(!) halel getirmek anlamma 
gelmedigini" ifade etmektedir. Ona gore Kur'an'm asil tertibi pasajlarm ve surelerin indirildigi 
zaman ve mekani onceleyen kronolojisine gore olamdir. Mevcut Mushaf tertibi yapildigmda 
sahabe, kronolojik mushaflara sahipti (Duman, 2009:108). 

Yazar, niizul tertibinde sadece sure tertibinde degi§iklik yapildigim, ayetlerin tertibine 
hig dokunulmadigim vurgulamaktadir. Bu sebeple boyle bir tefsir, asla Kur'an'i tahrif etmek 
ve biitiinselligine ters dti§mek anlamma gelmemektedir. Tefsir edilen metnin, araya giren 
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agiklamalar sebebiyle, artik tilavet edilen Mushaf olmaktan giktigim, aksi takdirde, birkag 
ayeti veya sureyi tefsir eden biitiin alimlerin gabalarimn, Kur'an'in butiinlugune zarar vermi§ 
anlamma gelecegini hatirlatmaktadir (Duman, 2009:108). 

2. Niizul Tertibini Esas Alan Belli Ba§li Tefsirler 

Kur'an'in daha iyi anla§ilmasi gayesinden hareketle niizul tertibi esas alinarak 
hazirlanan tefsirlerin yayimlama tarihi I960'dan sonraya rastlamaktadir. Sayica gok olmayan 
bu eserlerin belli ba§li olanlarim kisaca tamtmakta fay da vardir. 

2.1. et-Tefsiru'l-Hadis Tertibu's-Siiver Hasebe'n-Niizul 

Filistinli gagda§ Kur'an miifessiri Muhammed Izzet Derveze tarafmdan telif edilen et- 
Tefsiru'l-Hadis Tertibu's-Siiver Hasebe'n-Niizul adli eser bu gali§malarm ilk ornegi kabul 
edilmektedir (Okumu§, 2009: 44). 

Derveze, soz konusu eserinin altyapisim Ikinci Diinya Sava§i sirasinda Tiirkiye'de 
siirgunde iken olu§turmu§ ve basimim 1961-1966 yillarinda gergekle§tirebilmi§tir (Kahraman, 
2016: 52). Tefsirini yazdiktan sonra telif ettigi ve tefsiri igin bir mukaddime niteliginde olan el- 
Kur'dnu'TMecid adli eseri onun tefsir usuliinii ortaya koymaktadir. Bu nedenle bu eserin 
tamami, et-Tefsiru'THadis adli eserinin birinci cildinde Tefsirin Mukaddimesine konulmu§tur 
(Demir, 2006: 26-27). 

Derveze tefsirinde Kur'an'in ihtiva ettigi Hz. Peygamber'in hayati ve ya§adigi gevreyle 
ilgili sahnelere dikkat gekmi§, ayetleri miistakil degil, baglamlariyla birlikte tefsir etmeye 
onem vermi§tir. "Kur'an mesajmi anlamanm en iistiin ve en giivenilir yolu, Kur'an'in bir 
kismini bir kismiyla agiklamaktir" ilkesini vurgulayan miifessir, bir kisim ayetleri ilgili ba§ka 
ayetlerle tefsir etmeyi onemsemi§tir. Derveze, Hz. Peygamber'in siinnetiyle tefsire onem 
verdigi gibi yer yer sahabe ve tabiin goriiglerinden de faydalanmi§tir. Dil bilgisi tahlilleri ve 
kelami tarti§malardan uzak durmaya ozen gostermigtir. 

Derveze, tefsirinde §u yontemi takip etmi§tir: Surelerin muhtevasmda gegen konulari, 
ba§liklar halinde izah etmi§, ayetlerde gegen kavramlari, ilk kez geldigi yerde gereksiz 
uzatmalardan kagmarak agiklami§, ayni konu tekrar geldiginde daha onceki agiklamalara 
atifta bulunmu§tur (Giiler, 2018: 51-56). 

2.2. Tefsiru Beyani'l-Meani 

Kur'an'i niizul sirasma gore tefsir eden bir ba§ka alim de Abdulkadir Molla Hiiveyg^ Ali 
Gazi el-Furati ed-Deyrezuri (o. 1978) olmu§tur. Molla Hiiveyg, el-Beydnu'TMe'dni adli eserinin 
yazimma 1936'da ba§ladigi igin aslmda niizul sirasma gore yapilan ilk tefsir gali§masidir. Ne 
var ki eserinin basimi daha once gergekle§tirildiginden Derveze'nin tefsiri bu alanda ilk olma 
sifatim ta§imaktadir. Molla Huvey§ ise tefsirini 1962'de kendi imkanlariyla Alti cilt halinde 
yayimlayabilmi§tir. Onun niizul sirasim tercih etme sebebi, bu konuda Hz. Ali'nin agmi§ 


2 1880 yilinda Suriye'nin dogu kismmda Firat nehri kenannda yer alan Ana beldesinde dtlnyaya gelen Molla 
Huvey§, dini egitim aldiktan sonra Surlye'de muhtelif §ehirlerdeki mahkemelerde Hakim olarak gorev yapmi§tir. 
Gorevi yam sira Kur'an ilimleri tizerinde ara§tirmalar yaprm§, Hukuk ve §eriat Faktiltesi Ogrencilerine dersler 
vermi§tir. Kurt asilli ve sufl egilimli Molla Huvey§, 1978'de Deyrezur'da vefat etmi§tir (Okumu§, 2009: 23-24). 
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oldugu yolu takip etme dugiincesidir. Miiellife gore Hz. Ali, niizul sirasma gore olu§turdugu 
Mushaf ile niizul tarihi, ortami ve zamani, niizuliin keyfiyeti ve ini§ sebeplerinin daha kolay 
ogrenilmesini amaglami§tir. Molla Huvey§, niizul sirasi olarak Misir heyet tertibini esas 
almi§tir (Kahraman, 2016: 54-55). 

2.3. Tefsiru'l-Kur'ani'l-Miiretteb 

Niizul sirasi esas alinarak hazirlanan diger bir eser de Hz. Peygamber'in hayatim ve 
tedrici niizuliin a§amalarini goz oniinde bulundurarak Kur'an'in Kur'an'la tefsirini 
gergekle§tirme iddiasiyla Suriyeli ara§tirmaci Es'ad Ahmed All (o. 1979) tarafmdan yazilan 
Tefsiru'l-Kur'dni'l Muretteb olmu§tur (Paris, 2011: 798). Ancak yazar, bu eserinde ayetleri tefsir 
etmekten ziyade "kolay egitim metodu" ba§ligiyla ayetlerden gikardigi manalari ortaya 
koymu§tur (Paris, 2011: 794). Yazar, niizul tertibi olarak Misir heyet tertibini kullanmi§tir 
(Kahraman; 2016: 64). 

2.4. Mearicii't-Tefekkur ve Dekaiku't-Tedebbiir 

Suriyeli alim ve miitefekkirlerden Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani^ (o. 
2004) tarafmdan telif edilen Mearicii't-Tefekkur ve Dekdikii't-Tedebbur adli eser de niizul sirasim 
esas alan bir ba§ka tefsir gali§masidir. el-Meydani'nin tefsiri Mekki sureleri ihtiva etmekte ve 
on be§ ciltten olu§maktadir. el-Meydani, Medeni surelerden Bakara suresi'nin tefsirini 
yazarken vefat etmi§tir (Okumu§, 2009: 28; (^ali§kan, 2013: 369). 

Niizul sirasma gore eser telif etmedeki amacmm, Kur'an'i ogrenmek oldugunu belirten 
el-Meydani, Rabbani egitim ve davrani§ metodu ile te§rii agidan Kur'an'in psikolojik egitim 
yoniiniin nasil olduguna cevap arami§tir. Surelerin niizul sirasma gore tefsir yazan el- 
Meydani, konulu tefsir ozelligi ta§iyan eserinde §u usulii takip etmi§tir: 

Surenin ana konusunu belirtmekte, farkli anlamlari ortaya gikarmak amaciyla 
kiraatlerden yararlanmakta, surenin faziletine dair rivayetleri zikretmektedir. el-Meydani 
Kur'an'i Kur'an'la tefsir etmeye onem vermektedir. Kur'an'in biitiinltigii gergevesinde 
konulara yakla§arak herhangi bir konuda ilgili tiim ayetleri siralamaktadir. Ayrica siinnet, 
sahabe ve tabiin sozlerinden de yararlanarak ayetleri yorumlamaktadir. Kur'an tefsirinde 
tarihsel baglama onem vermekte, esbab-i niizul rivayetlerinden yararlanmaktadir. el Meydani 
gagda§ bilimin verilerinden de yararlanarak ayetleri analiz etmektedir ((^ali§kan, 2013: 370). 

2.5. Fehmu'l-Kur'ani'l-Hakim 

islam dti§iince gelenegi iizerine yazdigi pek gok eserle tanman Pasli miitefekkir 
Muhammed Abid el-Cabiri (o. 2010), omriiniin sonuna dogru Medhal ile'TKur'dni'l-Kerim adli 


3 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, Him ehli bir ailenin gocugu olarak 1927 yilmda §am'da dilnyaya 
gelmi§tir. Kilgilk ya§tan itibaren dini ilimler tahsil eden el-Meydanl 1950'de Ezher Universitesi Islam Hukuku 
Faktiltesi'nde yiiksek derece ile mezun olmu§tur. Iki yil Hindistan'da dini bir egitim kurumunda idarecilik 
yapmi§, daha sonra Riyad'a giderek iki yil Imam Muhammed b. Suud Universitesi'nde, ondan sonra otuz yila 
yakm bir siire Mekke Ummiil Kura Universitesi'nde ders okutmu§tur. Miifessir, 1997'de resmi gorevini 
tamamladiktan sonra tefsir gali§malarina devam etmi§tir. Pek gok telif eseri bulunan el-Meydanl 2004 yilinda 
§am'da vefat etmi§tir. Geni§ bilgi igin bkz: (Necmettin (Jali§kan, 2013:17-68). 


176 




Niizul Tertibine Gore Tefsir Yazimi ve Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirler 


eseri kaleme almi§tir. Akabinde niizul sirasma gore bir tefsire ihtiyag oldugunu dugiinerek 
Fehmu'l-Kur'ani'l-Hakim et-Tefsiru'l-Vadth Hasebe Tertibi'n-Niizul adli eserini yazmi§tir. 

Cabiri, Hz. Peygamber'in hayati ile Kur'an'in inzali arasindaki uyumun goriilebilmesi 
igin sureleri ini§ sirasina gore tertip ederek belirli a§amalara ayirmi§tir. Bu amagla, Mekke 
doneminde inen sureleri alti a§amada, Medine donemindekileri tek a§amada incelemi§tir: 

1. Niibuvvet, Rububiyet ve Uluhiyet 

2. Dirili§ Hesap ve Kiyamet Sahneleri 

3. §irk Ele§tirisi 

4. Mekke Di§indaki Kabilelerle ileti§im 

5. Muhasara ve Habe§itan'a Hicret 

6. Muhasara Sonrasi ve Hicret Hazirliklari 

7. Hz. Peygamber Medine'de 

Cabiri, vahyin niizul sebebi veya tarihini bildiren rivayetler ile ini§ sirasi listesini aktaran 
rivayetler arasinda gogunlukla uyum gormedigini belirtmektedir. Kur'an metninin olu§um 
siirecini Hz. Muhammed (s.a.v)'in davetinin seyrine uyumluluk esasi gergevesinde taniyip 
ortaya koymak amaciyla surelerin tertibinde bazi degi§ikliklerde bulunmu§tur (Giiler, 2018: 
59, 61). 

Cabiri, tefsirinde §u metodu kullanmaktadir: Her surenin giri§ kismmda surenin ismi, 
niizul donemi, igerigi ve varsa ini§ sebebi hakkinda bilgi vermi§tir. Akabinde sureyi necmlere 
ayirip kisa agiklamalarla gerekli bilgi vermi§ ve surenin sonunda genel degerlendirmede 
bulunmu§tur (Giiler, 2018: 61-64). 

Akademik gali§malarini Islam felsefesi alamnda yapan Cabiri, tefsirinde Ibn Sina, Farabi 
ve ibn Rii§d gibi filozoflarm gorti§lerine yer vermi§, ele§tirel akli kullanmaktan geri 
durmami§tir. Tefsirinde yer yer kelam ve felsefe alamnda yapilmi§ tarti§malari ozetlemi§tir. 
Ornegin Felak suresi'nin sonunda sihir konusu, Nas suresi'nin sonunda vesvese, Cin 
suresi'nin sonunda cin ve §eytan, isra suresi'nin sonunda Rub meselesini incelemi§tir. Bu 
yoniiyle Fehmu'l-Kur'an konulu tefsir ozelligi de gostermektedir. Ancak muhtasar ozellikte 
olan soz konusu tefsirde tiim ayetler agiklanmami§tir (Giiler, 2018: 61-64). 

2.6. BeyanuT-Hak 

tilkemizde de niizul sirasma gore tefsir gali§malari, kimi ara§tirmacilarm ilgi alani 
olmu§tur. Niizul sirasma gore Tiirkge yazilan ilk tefsir ise, Mehmet Zeki Duman (o. 2013) 
tarafmdan kaleme alman Beydnu'l-Hak Kur'an-i Kerim'in Niizul Sirasma Gore Tefsiri adli eser 
olmu§tur. 

imam Gazzali (o.505/llll)'nin, Kur'an'in tig kati olani tefsirdir, fazlasi ihtiyag degildir 
(Gazali; 1,40). §eklindeki gorti§tinti dikkate alarak soz konusu eserini iig cilt olarak hazirlayan 
M. Zeki Duman, tefsirinde gereksiz tarti§malara girmekten ve detay bilgi aktarmaktan 
kagmmi§tir. 

Yazar, eserinde §oyle bir yontem takip etmedir: Surelerin meal ve tefsirini yapmadan 
once o surenin tamtimim yapmaktadir. Surenin Mekki veya Medeni oldugu, tarihi 
baglam/kiiltiirel arka plani ve varsa sebeb-i niizulle ilgili bzet bilgi vermektedir. Akabinde 
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tefsir edecegi pasajlarin Arapga metnini vermekte, bu metnin bilinmeyen kelimelerini 
agiklamaktadir. Ayrica ayetlerin mealini yapip gerekli gordiigii ayeti dipnotta tefsir 
etmektedir. Yazar, genellikle konuyla ilgili ayetleri zikrederek Kur'an'in Kur'an'la tefsiri 
metodunu kullanmaktadir Ayrica ayetlerin tefsirinde sahib hadisleri kullanmaya ozen 
gostermekdir (Giiler, 2018: 67-76). Vahyin nazil oldugu §artlari dikkate alarak ayetleri 
evrensel yorumlamaktadir. Zira her ayet/pasaj evrensel olmakla beraber indigi zaman, mekan 
ve §artlarin ihtiyacim kar§ilama ozelligini de ta§imaktadir (Duman, 2014: 23). 

2.7, Tefsiru'l-Bu§ra 

Atilla Fikri Ergun'iin hazirladigi Tefsiru'l-Bu§rd Niizul Sirasina Gore Kur'dn-i Kerim Tefsiri 
vahyin ilk yillarinda nazil olan yirmi bir sureyi kapsamaktadir. Yazar, Mekke doneminin 
ba§langig a§amasmda nazil oldugu kabul edilen Alak, Kalem, Muzzemmil, Miiddessir, Fatiha, 
Duha, in§irah, Tekvir, A'la, Leyl, Peer, Asr, Kevser, Tekasiir, Maun, KMrun, Ihlas, Fil, Kurey§, 
Felak, Nas surelerini incelemi§tir (Ergtin, 2013: 9). Eserin ilk baskisi 2013 yilinda Kibele 
Yaymlari tarafmdan tek cilt olarak gergekle§tirilmi§tir. 

Yazar, Kur'an'in anla§ilmak ve hayata ta§inmak maksadiyla indirildigi gergegine i§aret 
etmektedir. Dolayisiyla bu amag gozetildikten sonra resmi Mushaf tertibi ya da niizul tertibine 
gore okuma arasmda bir fark olmadigim soylemektedir. Ancak niizul sirasma gore yapilan 
okuma ile Kur'an'in cahiliye toplumunda i§e nereden ba§ladigini, vahyin nasil bir seyir 
izledigini ve buna bagli olarak Hz. Peygamber'in ve ona tabi olanlarm nasil bir in§a siirecinden 
gegtiklerini anlayabilmek agismdan onemli oldugunu belirtmektedir (Ergun, 2013:17). 

2.8, Kur'an-i Kerim Tefsiri 

Fahrettin Yildiz'm hazirladigi Kur'dn-i Kerim Tefsiri basimi heniiz gergekle§memi§ bir 
gah§madir. Bu gali§maya internet ortammda eri§im saglanabilmektedir. 

Yazar, tefsirinde sureleri niizul sirasma gore ele alir, her surenin giri§inde, niizul zamani 
ve igerigi hakkmda izahlarda bulunduktan sonra surenin tefsirine geger. Tefsir kismmda ise 
oncellikle ayetlerde gegen kavramlari agiklamaktadir. Genellikle ayetlerin niizul §artlarim 
dikkate alarak evrensel yorumlarda bulunmaktadir. Sonug kismmda ise ayetlerden 
gikarilabilecek bazi ilkeler ortaya koymaktadir. ^ 

2.9, TebyinuT-Kur'an 

Hakki Yilmaz'm hazirladigi Tebyinu'TKur'dn adh tefsir on iki ciltten olu§maktadir. 
Yilmaz, Misir heyetinin hazirladigi tertibi esas alarak bu eseri hazirlamigtir.^ Yazara gore tefsir 
ifadesi, Kur'an'in kapali ve miibhem oldugunu gagri§tirmaktadir. Bu sebeple, eserini tefsir 
degil, tebyin olarak isimlendirmektedir. Ona gore her biri gayet agik olan Kur'an ayetlerinin 
ortaya konmasi tebyin ile ifade edilmelidir. Kur'an'm daha iyi anla§ilabilmesi igin, her bir 
neemin ini§ sirasiran belirlenerek surelerin tertibinin de buna gore yapilmasi gerektigini 
dti§tinmektedir (Kahraman, 2016: 58). 


http:// darulkitap.kuranikerimde.com 
5 https://istekuran.net/sureler. 
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2.10. Soziin Giicii ilahi Vahyin Rehberligi 

Musa §im§ekgakan, Sdziin Giicii ilahi Vahyin Rehberligi adli tek ciltlik bu eserde sureleri 
niizul sirasina gore tertib ederek tefsir etmi§tir. Eserde tefsiri yapilan ilk yirmi iki sure §oyledir: 
Alak, Kalem, Milzzemmil, Miiddessir, Fatiha, Tebbet, Tekvir, A'la, Leyl, Peer, Duha, in§irah, 
Asr, Adiyat, Kevser, Tekasiir, Maun, Kafirun, Fil, Kurey§, Felak, Nas ve ihlas. 

Yazar, her surenin giri§ boliimunde niizul ortamini yansitmaya gali§makta, 
surenin oncesiyle ili§kisini ortaya koymak igin daha once nazil olan surelerle ilgili 
hatirlatmalarda bulunmaktadir. Genel olarak ayetleri ayri ayri tefsir etmekte ve sure 
sonunda "Surenin Anlam Aki§i Iginde Baglami" ba§ligiyla surenin anlamini bir biitiin 
olarak vermektedir. Konunun daha iyi anla§ilmasi igin surenin indirili§ amacina yer 
vermektedir. Sure tefsirinin "sonug" kismmda, surenin baglam ve anlamma ili§kin bir 
degerlendirme yapmaktadir (§im§ekgakan, 2014: 24-36). Yazar, surelerin siralani§inda 
Hz. Osman'a atfedilen Misir heyeti tertibini esas almaktadir. 

2.11. Niizul Sirasma Gore Hayat Kitabi Kur'an Gerekgeli Meal-Tefsir 

Mustafa islamoglu'nun, Niizul Sirasina Gore Hayat Kitabi Kur'an Gerekgeli Meal-Tefsir adli 
eseri Dii§iin yayincilik tarafindan tek cilt olarak basilmi§tir. 

Yazar, surelerin giri§inde surenin ismine, ini§ zamamna ve konusuna ili§kin bilgi 
verdikten sonra meal-tefsire gegmektedir. Meal-tefsiri, anlam biitiinliigii olu§turacak ayetlerin 
pasajlar halinde verilmesi §eklindedir. Yazar, Hz. Osman'in niizul tertibi olarak niteledigi 
Misir heyet tertibini esas almakla beraber listede bazi degi§iklikler yapmi§tir (Kahraman, 2016; 
63). 


2.12. Kur'an Yolu ini§ Sirasina Gore Anlam ve Tefsiri 

Saban Piri§'in hazirladigi, Kur'an Yolu ini§ Sirasina Gore Anlam ve Tefsiri dort ciltten 
olu§an bu tefsir olup Arz Yaymcilik tarafindan basimi gergekle§mi§tir. Yazara gore sureler, 
Mekke doneminde daha gok inang ve ilahi daveti teblig miicadelesini, Medine doneminde de 
yeni olu§makta olan bir toplumun adim adim §ekillenmesini gostermektedir (Kahraman, 2016: 
62). Yazar, tefsirinde §oyle bir yontem takip etmektedir: Sure ba§mda surenin konularim 
maddeler halinde ozetledikten sonra tefsire gegmektedir. Sure sonunda ise o surede gegen 
emir ve yasaklari siralamaktadir. Boylece ilahi mesajlardan gikarilmasi gereken dersleri 
ozetlemektedir. 

Kur'an mesajmin daha iyi anla§ilmasi igin surelerin niizul sirasi esas alinarak 
tefsir edilmesi gerektigine inananlar bu tarz tefsirin faydalarina da dikkat 
gekmi§lerdir. 

3. Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirin Faydalari 

Niizul ortami ve §artlarmi dikkate aldigi igin niizul tertibini esas alan tefsir, Kur'an'm 
daha iyi anla§ilmasmi saglamaktadir. Diger bir ifadeyle bu tarz tefsir, Hz. Peygamber ve 
sahabenin ya§adigi gevreyi dikkate alarak Kur'an'i daha iyi anlamayi hedeflemektedir. 
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§uphesiz ayetlerin niizul §artlarini bilmek ilahi maksadm anla§ilmasi ve birtakim fikhi 
hukiimlerin ortaya gikartilmasi agisindan onem arz etmektedir (Yazici, 1987:117). Ancak i§ari 
ve tasavvufi tefsir ekolleri ayetlerin indigi ortamm §artlarini, yani sebeb-i niizul bilgisini pek 
onemsememi§lerdir (Pagaci, 2006: 128). Boylece bunlar tefsirde geni§ yorum imkani elde 
etmi§lerdir. 

Niizul sirasma gore tefsir gali§masinda oncii olan M. izzet Derveze, Kur'an-i Kerim'i 
anlamamn en iyi yontemi, onun niizul sirasina gore tefsir edilmesi oldugunu dti§tinmektedir. 
Zira bu yontem sayesinde niizul siirecinin donemleri ve ge§itli merhaleleri daha iyi 
anla§ilabilmekte ve Hz. Peygamber'in hayati a§ama a§ama izlenebilmektedir. Ayrica bu 
yontemle okuyucu Kur'an'm nazil oldugu ortami, kar§ila§tigi §artlari, ya§anan ili§kileri ve 
niizul siirecinde kullamlan kavramlari daha kolay anlayabilir. Boylece Kur'an'm indirili§ 
hikmeti daha net ve berrak ortaya konabilir (Derveze, 2000:1, 9). 

Tefsirinde bu yontemi uygulayarak bir kisim zayif ve uydurma rivayetleri kullanmaktan 
kaginan Derveze, bazi miifessirlerin yaptigi gibi bu tiir rivayetleri sahib kabul ederek zor 
duruma dti§mekten korunmaya gali§mi§tir. Ornegin Felak ve Nas surelerinin Medeni 
olduguna ili§kin rivayeti, surelerin niizul zamaniyla uyumlu olmadigi gerekgesiyle 
reddetmektedir. Derveze'ye gore bu rivayeti esas alan bazi miifessirler, Lebid b. el-A'sam 
tarafmdan Hz. Peygamber'e sihir yapildigim, bu sihrin onda meydana getirdigi etki nedeniyle 
Felak suresi'nin indirildigini kabul etmek zorunda kalmi§lardir (Razi, 1985: 195). Halbuki 
Felak ve Nas surelerinin Mekke doneminin ilk yillarmda indirildigine dair pek gok rivayet 
bulunmaktadir. Ayrica tisliibu ve igerigi de bu surelerin Mekki oldugunu kamtlamaktadir. 
Zira bu surelerde sadece sihir ve onun etkisi ile ilgili konulardan soz edilmemektedir. Bununla 
birlikte Falak suresi'nde karanliktan, haset yapanlardan ve tiim varliklarm §errinden; Nas 
suresi'nde ise insan ve cinlerin vesvesesinden Allah'a sigmmak gerektigi ifade edilmektedir. 
Buradan hareketle Derveze, Hz. Peygamber'e sihir yapildigi ve onun bu sihirden etkilendigine 
dair Hz. Ai§e'den naklen Buhari ve Muslim tarafmdan rivayet edilen hadis (Buhari, Bedi'l 
Halk: 11; Muslim, Selam: 44) kar§ismda hayrete dti§tiigiinii belirtmektedir (Derveze, 2000:11, 
51-57). 

Niizul sirasma gore yapilan tefsirle Kur'an-i Kerim'in daha iyi anla§ildigmi belirten 
Abdulkadir Molla Hiivey§ ise bu yontem sayesinde okuyucunun Kur'an'i daha iyi 
anlayabilecegini, sebeb-i niizul rivayetlerinde ve nesh meselesinde gorii§ ayriliklarmm 
ortadan kalkacagmi soylemektedir (Molla Huvey§, 1962:1,4). 

Abdurrahman Hasan Habermeke (o. 1978) de niizul sirasma gore surelerin tefsir 
edilmesiyle Kur'an'm daha iyi anla§ilabilecegini dti§iinmektedir. Ona gore Kur'an'i, tarihsel 
baglami goz oniine alarak ve tedricilik esasma uygun §ekilde yorumlama, ancak bu yontem 
ile miimkiin olabilmektedir ((^ali§kan, 2013:17). 

Fehmu'l-Kur'dn'm yazari gagda§ miitefekkir Muhammed Abid el-Cabiri ise tefsir ile ilgili 
yayimlanan farkli hacimde gok eser inceledigini, bu eserlerin bir kisminm tefsir kategorisine 
girebilecek nitelikte oldugunu, bir kisminm ise tefsir sayilacak nitelikte olmadigim 
belirtmektedir. O da Kur'an'i anlama konusunda niizul sirasma gore yapilan tefsirin daha 
faydali oldugu gorii§ii kabul etmekte ve §atibi (o. 790/1388)'nin el-Muvdfakdt adli eserinde 
gegen §u ifadeleri delil gostermektedir: "Medeni surelerin tarn olarak anla§ilabilmesi igin 
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Mekki surelerin iizerine bina edilmesi gerekir. Ayni §ekilde Mekki sureler kendi aralarmda, 
Medem sureler de kendi aralarmda niizul sirasma gore birbirlerinin iizerine bina edilerek 
anla§ilmalari gerekir. Aksi halde elde edilen anlam dogru olmaz" (§atibi, 1997: IV, 256 vd). 

Niizul tertibine gore tefsir hazirlamanm en onemli yonii Kur'an'i tarihi seyriyle beraber 
anlamaya gali§maktir. Dolayisiyla Cabiri, Kur'an'm, sadece mevcut mushafm iki kapagi 
arasmdaki sayfalardan ibaret gormeyi dogru bulmamaktadir. Zira Kur'an, vahyin 
ba§langicindan, Hz. Peygamber'in vefatma kadar gegen, yakla§ik yirmi tig yillik bir stirece 
yayilmi§ bir metindir (Cabiri, 2010:1,10). Bu ytizden Kur'an'i tarihi seyriyle beraber anlamak, 
diger bir ifade ile Kur'an'i siyer ile, siyeri de Kur'an ile anlamak gerektigini vurgulamaktadir 
(Cabiri, 2010: 1,18). Bununla beraber Cabiri, Kur'an'm daha iyi anla§ilmasi igin §u hususlara 
dikkat gekmektedir: Kur'an'i anlama sadece ayetlerle ilgili yapilmi§ pek gok tefsiri ve yorumu 
okuyup incelemek degildir. Kur'an metninin bu yorumlardan ayri tutulmasi gerekmektedir. 
Bundan maksat biitiin bu yorumlari yok saymak da degildir. Yapilan yorumlari ait olduklari 
yere ve zamana ait kilmaktir. Boylece Kur'an ile daha saghkh bir bag kurmak miimkiin 
olacaktir. Yani Kur'an'i dogru anlamanm oniinde engel olu§turan degi§ik gorii§lere sahip 
miifessirlerin kitaplarmda yer alan biitiin ideolojik gorii§lerden soyutlanmak gerekir (Cabiri, 
2010 : 1 , 10 - 11 ). 

Mehmet Zeki Duman da, niizul sirasim esas alan tertibin, daha faydah oldugu gorti§ti 
savunmaktadir. Onun dii§iincesinde, niizul tertibini esas alan tefsir yontemi egitim-ogretim 
agismdan daha faydah goriilmektedir. Zira iyice okunup tizerinde tefekkiir edilsin, anlamlari 
oziimsenerek anla§ilsm ve tatbik edilsin diye yakla§ik yirmi tig yilda peyderpey nazil olan 
Kur'an-i Kerim, egitim ve ogretim ile insanin degerini ve kalitesini yiikseltmeyi ve 
yeryiiziinde medeni ve ornek bir toplum in§a etmeyi amaglamaktadir (Duman, 2014:1,21-22). 

ilk muhataplari olmasi yoniiyle sahabenin Kur'an'i ogrenme, okuma ve hayatlarma 
tatbik etme yontemlerini bilmenin sonraki nesillere orneklik olu§turacaktir. Bu baglamda 
Abdullah b. Mesud, Ubey b. Ka'b ve Abdullah b. Omer gibi sahabilerin Kur'an'i okuma ve 
anlama hususunda takip ettikleri yonteme i§aret eden §u rivayeti zikretmek yerinde olur: "Biz 
Kur'an'i on ayet on ayet halinde okuyup ogrenirdik. Her on ayeti iyice okuyup muhtevasmi 
iyice anlamadikga ve hayatimizda uygulamadikga Hz. Peygamber'e gelip yeni bir on ayet 
almazdik" (Suyuti, trs: 11,468). Mezkur rivayetten §u neticeye ula§mak miimkiindiir: Kur'an'm 
"tenzil" yoluyla yani zamana yayilarak boliim boliim nazil olmasi, onun ezberlenmesini, 
ogrenilmesini, anla§ilmasmi, oziimsenmesini ve uygulanmasmi kolayla§farmi§tir. 

Ayrica Kur'an'm bir biitiin olarak degil de parga parga indirilmesi, onun inang 
esaslarmm benimsenmesine, tutum ve davramglarla ilgili ilkelerin uygulanmasma biiytik 
kolayhk saglami§tir. Nitekim Mekke doneminde tekrar tekrar inang esaslari, tevhit akidesi ile 
ilgili ayetler nazil olmu§tur. Boylece iman esaslari zihinlerde iyice yer etmi§, batil inani§lar 
kalplerden silinmi§tir. Medine'ye hicretle birlikte yeni bir stireg dogrultusunda ibadetlerle 
ilgili esaslar, bireyleri ve toplumu ilgilendiren ba§ka ilkeler teblig edilmi§tir. Boylece 
toplumun, kokle§mi§ batil inanglardan, kahpla§mi§ davrani§lardan uzakla§arak iman 
esaslarim oziimseyip davrani§ haline getirmesi miimkiin olmu§tur (Kasapoglu, 2014: 77). 

Kisacasi Kur'an'm, zamana yayilarak boliim boliim nazil olmasi, onun kolay bir §ekilde 
okunup uygulanmasmi kolayla§tirmi§tir. Sonugta da ornek bir toplum meydana gelmi§tir. 
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Dolayisiyla sahabenin, takip ettigi metodun tarihsel olmadigi, guniimuz insammn da bu 
metod ile Kar'an'a yakla§arak ornek bir toplum baline gelmesi mumkiindur. 

Kur'an-i Kerim ile ilk kar§ila§anlarin (beniiz Islam'a yeni girecek olanlar ve miisluman 
olup da Kur'an'a a§ina olmayanlar), ondan daba iyi faydalanmalari igin niizul tertibine gore 
yapilan tefsiri takip etmeleri gerekmektedir. (^iinkii bu yontem a§amali bir egitim ve ogretim 
programini ongormekte ve bu yoniiyle de onem arz etmektedir (Duman, 2014:1, 22). 

Niizul sirasma gore Kur'an-i Kerim incelendiginde oncellikle inang ve ablak konularmm 
anlatildigi, daba sonra ise dinin belal ve baramlarmm ele almdigi goriilmektedir. Bu yontemle, 
Mekki surelerde oncelenen inang ve ablak konulari benimsetildikten sonra Medeni surelerde 
gegen abkam ayetleri benimsetilerek inananlarm imam peki§tirilmi§ olacaktir. Mubtevalari 
itibariyle Mekki surelerin onemli bir egitim ogretim programi igermesi nedeniyle oncellikle bu 
surelerin ogrenilip uygulanmasi gerektigini soylemek yanli§ olmasa gerektir. Boylece bu 
program ve Hz. Peygamber'in emsalsiz egitimciligi neticesinde inananlarm, insani kimlik ve 
islami ki§ilikleri derece derece yiikseltilip in§a edilmi§tir. Kur'an'i teblig ve tebyinle gorevli 
olan Hz. Peygamber, Kur'an'da gegtigi gibi bak-batil, iman-kiifur, tevbid-§irk, adalet- zuliim, 
giizel ablak-rezalet, sevap-ceza, cennet-cebennem gibi konulari sik sik tekrarlami§tir. Bunun 
neticesinde, §irki red edip tevbidi benimsemi§, bakka bagb, bukuka saygili, adalet ilkelerine 
gore davranan, gorev ve sorumluluklarmm bilincinde olan, giizel ablak sabibi fertlerden 
miite§ekkil yepyeni bir toplumun temeli atilmi§tir (Duman, 2014: 1, 23 ). Buna ek olarak Hz. 
Peygamber, Mekki surelerin iizerine bina edilen Medeni sureleri teblig edip ornek 
uygulamalari ile inananlarm insani kimlik ve islami ki§iliklerini, ortamm agir §artlari ve 
abkam ayetleriyle destekleyerek saglamla§tirmi§tir. Boylece yiice Allab'm ovgiisiine mazbar 
olan ve insanbga ornek gosterilen bir toplum (Al-i imran, 3/110; Bakara, 2/143) meydana 
gelmi§tir (Duman, 2014:1, 23). 

Bu busus dikkate almdigmda §unu ifade etmek miimkiindiir: Kur'an'la tam§mi§, Kur'an 
bakkmdaki bilgileri belli bir seviyede olan ki§ilerin musbaf tertibini takip etmelerinde bir 
sakmca yoktur. Ancak Kur'an'la yeni tani§mi§ ve bilgileri bu seviyede olmayanlarm ise 
Kur'an'm niizul tertibini esas alan meal/tefsir gali§malarmi okumalari daba yararli olacaktir 
(Duman, 2014: 1, 23). Zira, cebaletle ozde§le§en bir toplumun igerisinden, insani ili§kileri ve 
Allab'a kar§i sorumluluk bilinci geli§mi§ bir neslin meydana gelmesi, Kur'an'i niizul tertibine 
gore bir yontemle ogrenerek ve uygulayarak miimkiin olmu§tur. Bu sebeple Musbaf tertibi 
ancak bu seviyeye ula§an bir toplum igin daba faydab olurken, gagimiz insamndan Kur'an'a 
a§ina olmayanlari egitmek, insanlarda belli bir imani §absiyet olu§turmak igin niizul tertibini 
esas alan Kur'an meal/ tefsirine ibtiyag oldugu soylenebilir. 

Niizul tertibini esas alarak tefsir yazanlardan Mebmet Zeki Duman, konuyla ilgili §u 
bususu ifade etmektedir: Hz. Ebii Bekir'in cem ettirdigi mevcut Kur'an-i Kerim'de 114 sure, 
insani kimlik ve miimin ki§ilikte orneklik te§kil eden sababenin devam etmekte olan bayat 
tarzini koruyup stirdiirecek bigimde tertip edilmigtir. Soz konusu bu tertip Kur'an ile ilk defa 
kar§ila§acak olanlara gore diizenlenmi§ degildir. Bu sebeple kendisi de tefsirinde sure 
dizili§ini, iginde ya§adigimiz gagdaki inanan-inanmayan biitiin insanlarm ibtiyaglarim goz 
oniinde bulundurarak, sababenin teblig sonunda eri§tigi diizeyli bayat tarzini esas alan 
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Kur'an tertibine gore degil; onlarin ba§langigtaki egitimsiz, ogretimsiz ve bilgisiz durumlari 
goz oniinde bulundurularak indirilen kronolojik siralamaya gore tertip ettigini soylemektedir. 
Zira, heniiz Kur'an'a a§ina olamami§ her okuyucu, Kur'an'in niizul tertibini takip ederek onun 
egitim ogretim siirecini ba§indan itibaren a§amali olarak oziimseyecek ve mumin kimlik ve 
ki§iligini kademeli olarak in§a edecektir. Boylece hakiki imana sahip olarak islam'm hukuki, 
ahlaki ve sosyal hiikumleri yadsimadan uygulamaya hazir hale gelebilecektir. (^iinkii ilim 
olmadan iman, iman olmadan da ahkama riayet olmaz. ilmi olan ki§inin insafi, ahlaki ve 
adaleti yoksa imam da olamaz, hukuka saygisi da. O halde Kur'an'i okuyan ki§ide once ilim, 
iman, ahlak ve sorumluluk bilinci olu§mali, sonra da ondan adalet ve haklara saygi 
beklenmelidir (Duman, 2014:1, 23). 

Bu metodu onemseyen miifessirlerin niizul sirasma gore bir tertib ile Kur'an'i takip 
etmedeki israri, egitimde denenmi§ ve ba§arilar getirmi§ bir programi ihtiva etmesi 
nedeniyledir. Yani Kur'an, tebligin ilk giiniinden itibaren islam'a giren herkesi, oncelikle §irk, 
inkar, ahlaksizlik, kuralsizhk, zuliim, batil inanglar vb. yiiklerden armdiran; kiz gocuklarmi 
diri diri topraga gomecek kadar vah§i, kadmlara hak tammayacak, koleleri insan saymayacak 
derecede gayr-i insani anlayi§tan uzakla§tiran bir egitim modeli ortaya koymu§tur. Bununla 
birlikte Kur'an, renk, irk, cinsiyet, zengin, fakir, giiglii, zayif farki gozetmeksizin insana saygi 
gosteren; tevhid, giizel ahlak ve sorumluluk bilinci gibi ali degerlerle 'insani' yiicelten ve 
egitimli, ki§ilik sahibi bireyler yeti§tiren miikemmel bir program uygulami§tir. Bu program 
sonucunda yepyeni bir Islam diinyasi, diinya tarihine gag atlatan Asr-i Saadet ve Sahabe-i 
Kiram ortaya gikmi§tir. Aym program ve ayni yontem giiniimiizde de uygulanmak suretiyle 
saglikli birey ve toplumun meydana gelmesi miimkiindiir (Duman, 2009:107). 

Mustafa islamoglu da Kur'an'i okumaktan maksat anlam oncelikli bir okuma oldugu 
igin niizul tertibine gore okumamn daha evla oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bir hitap 
veya metin kendi baglammda daha dogru anla§ilabilmektedir. Zira bir soz kendi baglammda 
yanli§ anla§ilabilme olasiligma sahip olsa da, o soz kendi baglammdan koparilip 
anlatildigmda yanli§ veya eksik anla§ilmasi kagimlmaz olmaktadir. Niizul tertibine gore 
Kur'an okumamn daha faydah oldugunu dti§iinen islamoglu, bu okuma ile Mushaf tertibine 
gore okuma arasmda bir takim farklarm bulunduguna §oyle dikkat gekmektedir: 

Niizul tertibine gore okuma, Kur'an'i dogal aki§i igerisinde okumadir. Mushaf tertibine 
gore okumada bu dogalhk kismi olarak kaybolmaktadir. Vahyin yirmi iig yilhk niizulii 
sonucunda bir in§a siireci olu§tugunu ancak niizul tertibine gore bir okuma ile 
anla§ilabilmektedir. Zira Mushaf tertibi bu konuda bir fikir vermemektedir. Vahiy, ilk 
muhataplarira bir noktadan ileri bir noktaya ta§imayi hedeflemi§ ve bu hususta ba§arili 
olmu§tur. Bu siiregteki iislup ve igerikte olu§an degi§im, ancak niizul tertibine gore okuma 
neticesinde anla§ilabilmektedir. Niizul tertibinde muhteva ahlak, akaid, ibadet, muamelat 
§eklinde olu§ur. Fakat Mushaf tertibinde bunu gormek zordur. Oysa bu durum Kur'an 
okuyucusunun zihin diinyasmda dinin oncelik sirasmm yanh§ olu§masma sebep olmaktadir. 
Kur'an bilgisinde belli bir seviyede olmayan okuyucu siirpriz durumlarla kar§ila§abilir ve bu 
bir terk edi§le sonuglanabilir. Ornegin Mushaf'm ilk yapragmi gevirip ^uphesiz, inkar edenleri 
uyarsan da, uyarmasan da, onlar igin fark etmez; inanmazlar (Bakara, 'll 6) ayetiyle kar§ila§an ve 
"Oyleyse ben bunu nigin okuyorum ki" diyerek Kur'an'la arasini ayiran ki§iler olmu§tur 
(islamoglu, 2014: 46-47). 
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Kur'an tertibi iizerinde tarti§malara girmenin muminlere herhangi bir yarari olmadigim 
soyleyen islamoglu, Mushaf tertibinin turn mil'minlerin ortak kabuliine mazhar oldugu igin 
korunmasi ve her ttirlii §aibeden uzak tutulmasi gerektigini belirtmektedir. Ona gore, 
Muslumanlarm oniinde iki tertip segeneginin olmasi zahmet degil, rahmet sayilmalidir. Bu 
yiizden "Kur'an'i hangi tertibe gore okumali? Sorusuna cevap mahiyetinde §u soylenebilir: 
Hayatim 'Mekke ve Medine Donemi' diye tasnif eden muminlere, Mekke doneminde niizul, 
Medine doneminde Mushaf siralamasi tavsiye edilmelidir." (islamoglu, 2014: 48). 

Niizul sirasma gore tefsir yapmamn bir takim farkh baki§ agilarim geli§tirecegi, bu 
yonteme itibar edildiginde biiyiik olgiide toplumsal faydalarm goriilecegi ifade edilmektedir. 
Ornegin bir egitimci, egitim ilke ve yontemleri, bir ekonomist yoksullukla miicadele ve gelir 
payla§immm dagihmi, bir politikaci farkh gruplari bir arada idare etme sanati hususunda 
kendince zengin malzeme gikararak, yorumlama imkanma bu yontemle daha rahat 
ula§abilmektedir. Niizul sirasma gore hazirlanan tefsirlerde farkh anlayi§larm ortaya gikmasi 
da bir zenginliktir. Ornegin izzet Derveze et-Tefsiru'l-Hadis'te gorii§lerini daha gok islah 
ekoliinden etkilenerek ortaya koyarken; Abdulkadir Molla Hiivey§ ise Beydnu’l-Medni adli 
tefsirinde daha gok tasawufi bir yoneli§ sergilemektedir. 

Niizul sirasma gore tefsir yapmamn Kur'an'm cahiliye toplumunda i§e nereden 
ba§ladigmi, vahyin nasil bir seyir izledigini ve buna bagli olarak Hz. Peygamber'in ve ona tabi 
olanlarm nasil bir in§a siirecinden gegtiklerini ortaya koymak agismdan biiyiik onem arz 
etmektedir (Ergiin: 2013, 9). 

soNug 

Kur'an-i Kerim'in tefsiri Hz. Peygamber doneminde ba§lami§ ve giiniimiize kadar 
devam ederek gelmigtir. Kur'an'm daha iyi anla§ilmasi amaciyla bu siiregte ge§itli yontemlerle 
tefsir yapilmi§ ve pek gok eser hazirlanmi§tir. Ancak niizul tertibini esas alarak tiim sureleri 
ihtiva tefsirlerin yazilmaya ba§lanmasi Yirminci yiizyilm ortalarma rastlanmaktadir. 

Niizul sirasma gore tefsirlerin yazilmasmda oryantalistlerin Kur'an kronolojisi iizerinde 
yaptiklari gah§malarm etkisi olmu§tur. Kur'an'm Hz. Peygamber'in zihninin bir iiriinii 
oldugunu dii§iinen gogu oryantalist bu konuda gah§malarda bulunmu§tur. Miiste§riklerin 
Kur'an'm kronolojik gah§malari, Islam diinyasmda niizul tertibini esas alan gah§malara etkisi 
olmu§tur. Ancak asil etken Islam diinyasmdaki gerileme ve Miisliiman toplumlarm 
sorunlarma goziim bulma arayi§laridir. Niizul sirasim esas alarak ilk tefsir yazan Muhammed 
izzet Derveze kabul edilmektedir. O, Kur'an mesajmm bu yontemle daha kolay anla§ilacagmi 
dti§tincesindedir. Niizul tertibine gore Tiirkge yazilan ilk tefsir ise, Mehmet Zeki Duman 
tarafmdan kaleme alman Beydnu'l-Hak adli eser olmu§tur. 

Kur'an-i Kerim'in daha iyi anla§ilmasi igin en ideal yontem niizul sirasma gore yapilan 
tefsir yontemidir. Zira bu yontem sayesinde niizul siirecinin donemleri ve Hz. Peygamber'in 
hayati a§ama a§ama izlenebilir. Ayrica bu yontemle okuyucu Kur'an'm nazil oldugu ortami 
ve §artlari, ya§anan olaylari ve niizul siirecinde kullanilan kavramlari daha kolay anlayabilir. 
Boylece Kur'an'm indirili§ hikmeti daha net anla§ilabilir. 

Niizul tertibine gore Kur'an-i Kerim incelendiginde oncellikle inang ve ahlak 
konularmm, daha sonra ise helal-haram meselelerinin anlatildigi goriiliir. Zira bu yontemle. 
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Mekki surelerde oncelenen inang ve ahlak konulari benimsetilmek istenmi§tir. Akabinde 
Medem surelerde gegen ahkama dair ilkeler benimsetilerek muminlerin imam peki§tirilmi§ 
olacaktir. Dolayisiyla Islami egitim diizeyleri geri olanlarm, kronolojik tertibe gore egitime tabi 
tutulmalari daha faydali olacaktir. 
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oz 

Uluslararasi terdrizm 11 Eyliil sonrasi turn diinyanin giindemine girdi^ gibi AB (Avrupa 
Birligi)’de hugiindemi yo^n bir^ekilde ele almi§tir. AncakAB’nin uluslararasi terdrizmle olan 
mazisi gok daha eskilere dayanmaktadir. Ancak AB igin sorunun ciddiyeti ve buyiiklugu Madrid 
ve Londra saldmlari He ortaya gikmigtir. Bu saldinlar sonrasi AB, bir terdrle miicadele stratejisi 
olugturma ihtiyaci hissetmig ve 2005'de bir eylem plani ortaya konulmugtur. Ancak Suriye krizi 
He yeni bir terdr dalgasi ortaya gikmig ve 2005'deki bu eylem planinin bagansi tartigilmaya 
baglanmigtir. Oyle ki AB 2014 sonrasi gok yogun terdr saldmlanna maruz kalmig ve aligik 
olmadigi terdrizm ydntemlerine hazirliksiz yakalanmigtir. Bu agidan terdriin kaynagi yakin 
komgulan olan AB hem yasa di§i gdgiin hem de uluslararasi terdriin hedefi olmakta ve biiyiik 
tehdit algilamaktadir. AB'nin terdrizmle miicadelesi kendi igerisinde dnemli dlgiide birekonomik 
hareketlili^ de olugturmaktadir. Bu baglamda bu galigma 3 bdliimden olugmakta ve Avrupa 
Birligi’nin terdrle miicadele stratejilerini ve bagari diizeyini ortaya koymayi amaglamaktadir. 


The Strategies of Combating with International Terrorism of European 
Union 


Keywords: 

European Union 
Terrorism 

Combating Terrorism 
Action Plan 


ABSTRACT 

International terrorism has entered the agenda of the whole world after 9/11, and this agenda 
has been intensively addressed in the Eli. However, the Eli's outlook on international terrorism 
based on much earlier ones. However, the seriousness and magnitude of the problem arose with 
the attacks of Madrid and London for the EU. After these attacks, the EUfelt the need to create 
a strategy to combat terrorism, and an action plan was put forward in 2005. However, a new 
wave of terrorism has emerged with the Syrian crisis, and the success of this action plan in 2005 
has begun to be debated. The EU has been subjected to intense terrorist attacks since 2014 and 
has been caught unprepared against the methods of terrorism that are unusual. In this respect, 
the EU, its close neighbor as a source of terrorism, is both a target of illegal immigration and 
international terrorism and perceives a significant threat. The Eli's struggle against terrorism 
also constitutes a significant economic activity within itself. In this context, this study consists 
of 3 parts and aims to demonstrate the European Union's strategies for combating terrorism and 
its success. 
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GiRi§ 

Uluslararasi terorizm kavrami ozellikle 11 Eyliil sonrasi donemde siklikla kullanilmaya 
ba§lanmi§, bu durumun temel sebebi ise terorizm ve teror tehditlerinin cografi olarak bolgesel 
nitelikten ulus a§iri bir §ekle burilnmesi olmu§tur. Bu baglamda terorizm sorunu artik bir 
devletin mimhasir sorunu olmaktan ote birgok devletin ortak sorunu ve ortak miicadele 
noktasmda bir ittifak gerekgesi haline gelmi§tir. 

AB(Avrupa Birligi) ozellikle ekonomik merkezli olmak iizere birgok kalemde dunyamn 
onde gelen devletlerini biinyesinde barmdiran, insani ya§ama verilerinin en list diizey oldugu 
devletlerin iiyesi oldugu, uluslararasi sistem igerisinde hem caydiriciligi olan hem de AB iiyesi 
bir devlete yapilacak teror saldirismm yiiksek diizeyde ses getirecegi bir etki giiciiyle 
uluslararasi faaliyet gosteren teror orgiitleri igin cazip bir merkez olarak ortaya gikmaktadir. 
Oyle ki AB iilkeleri, 11 Eyliil sonrasi donemde yogun teror saldirilarma maruz kalmi§ ve bu 
durum 2011 Suriye krizi ve kiiresel bir tehdit olan DAE§'in teror saldirilari ile daha da 
artmi§tir. Hem teror saldirilarma maruz kalmasi hem de ABD'nin uluslararasi terorizmle 
miicadele de devletleri terorle miicadele eden ya da terore yardim eden §eklinde bir 
simflandirmaya koymasi AB'nin bir yandan zaruri olarak diger yandan da ABD etkisiyle 
uluslararasi terorizmle miicadele stratejileri izlemesini zorunlu kilmighr. Bu baglamda 11 
Eyliil hem diinyanm geneli igin hem de AB igin terorizmle miicadele de yeni uygulamalarm 
ba§lamasi igin bir milat olmu§tur. Bu noktada AB, iiyesi olan, aday veya miizakere siirecindeki 
iilkeler bireysel olarak uluslararasi terorizmle miicadele stratejileri yiiriitiirken ayni zamanda 
AB bir uluslararasi orgiit sifatiyla ortak bir terorizmle miicadele stratejisi geli§tirme gabasi 
igerisine girmi§tir. 

Bu baglamda bu gah§ma, yontem, hukuki dayanak, strateji ve uygulamalari baglammda 
AB'nin uluslararasi terorizme yonelik politikalarim ortaya koymayi amaglamaktadir. Vine bu 
gah§ma AB'nin uyguladigi strateji ve uygulamalar ekseninde AB'nin uluslararasi terorizmle 
miicadeledeki ba§ari ve eksikliklerini de gostermeyi amaglamaktadir. 

Bu amaglar ekseninde, gah§manm birinci boliimiinde, AB'nin uluslararasi terorizme 
baki§i, 11 Eyliil oncesi ve sonrasi ile Suriye krizi sonrasi donemler §eklinde ele almmi§, ikinci 
boliimde AB'nin kurumsal diizeyle uluslararasi terorizmle miicadele igin olu§turmu§ oldugu 
hukuki metinler ele ortaya konulmu§, iigiincii boliimde bu hukuksal gergeve dahilinde AB'nin 
kurumsal olarak terorle miicadele stratejilerinin teorik zemini gosterilmeye gali§ilmi§, son 
boliim olan dordiincii boliimde ise; AB'nin terorle miicadeledeki uygulamalari ve bu 
uygulamalardan elde edilen sonuglar degerlendirilmeye gali§ilmi§tir. 

1, AB'NiN ULUSLARARASI TERORiZM YAKLA^IMLARI 

Terorizm kavrami ile ilgili olarak ortaya gikan en temel sorunlardan bir tanesi ortak bir 
terorizm tanimi olmamasi, bu yiizden ortak bir teror yakla§imi olu§mamasi boylece terorizmle 
miicadelenin ba§arili bir §ekilde ytiriitiilememesidir. Bu agidan bakildigmda sayisiz teror 
tanimi ortaya gikarken kiiresel manada kabul goren teror orgiitii sayisi gok sinirli kalmi§tir. 
Bu agidan AB'nin uluslararasi terorizmle miicadelesinin en onemli boyutu da terorizme baki§i 
ve terorizm algisidir. AB'nin teror algismm da ozellikle 11 Eyliil sonrasi ve 2011 Suriye krizi 
ile farkh boyutlara evrildigi ve AB iginde bir donii§iim ya§adigi agiktir (Casale 2008:51). 
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1.1 AB'nin Terorizmle Miicadele Gegmi§i ve Uygulamalari 

AB'nin terorizmle miicadele ve i§birligi konusundaki ilk giri§imi 1976'da olu§turulan 
Trevi olarak adlandirilan yapiya uzanmaktadir. Avrupa Komisyonu nezdinde 12 devlet ile 
olu§turulan bu yapi, bir organizasyon olarak 1971 ve 1972 tarihlerinde ikili ve gok tarafli 
devletler arasi terorizm giindemli goriigmeleri kendisine ilham kaynagi olarak gormiigtur. 
1975'de Roma'da gergekle§en devlet ve hukiimet ba§kanlari zirvesinde, Ingiltere Di§ i§leri 
Bakam James Callaghan'm talebi ve diger bakanlarm onayi ile kabul edilen teklif, 20 Haziran 
1976'da Liiksemburg'da yasal bir statiiye kavu§mu§tur (Bunyan 1993:1). Boyle bir ihtiyacm 
ortaya gikmasmdaki en temel sebep ise, 1972 Miinih olimpiyatlarmda meydana gelen teror 
saldirilari olmu§tur. Oyle ki kiiresel teroriin Avrupa'daki ilk faaliyetleri 1970'lere 
dayanmaktadir. 

Devam eden siiregte 1977'de Avrupa Konseyi tarafmdan olu§turulan ve ball hazirda da 
yiirurlukte olan "Terorizmin Onlenmesine Dair Avrupa Sozle§mesi", o doneme kadar 
yapilmi§ olan terorizmle miicadele noktasmdaki ilk ve en onemli hukuki girigim olarak kabul 
gormektedir (Ozcan, Yardimci 2005). Bu sozle§mede terorizme yonelik bir tammlama da 
bulunulmasa da, md.l'de ifade edilen, 

"a) 16 Aralik 1970 tarihinde La Haye'de imzalanan ugaklann kanun dt§t yollarla ele 
gegirilniesinin onlenmesine iligkin Sdzlegmenin kapsamina giren suglar; 

b) 23 Eyliil 1971 tarihinde Montreal'de imzalanan sivil havaciligin giivenligine kargi kanun dtgt 
eylemlerin onlenmesine iligkin Sdzlegmenin kapsamina giren suglar; 

c) Diplomatik Ajanlar dahil olmak iizere Uluslararasi bir himayeye Terorizmin Onlenmesine 
Dair Avrupa Sdzlegmesi tabi olan gahislann hayat, fiziki biitiinlugu veya hurriyetine bir saldinyi 
kapsayan vahim suglar; 

d) Adam kaldirma, rehin alma veya gayri kanuni hiirriyeti tehdit eden suglar; 

e) §ahislarin hayati igin tehlike tegkil ettigi dlgiide bomba, el bombast, roket, otomatik ategli silah 
veya bombali mektup veya koli kullanmak suretiyle iglenen suglar; 

f) Yukarida sayilan suglardan birini iglemeye tegebbiis veya bdyle bir sugu igleyen veya iglemeye 
tegebbiis eden bir sahsin fiiline sug ortagi olarak igtirake iligkin suglar; (Terorizmin Onlenmesine Dair 
Avrupa Sdzlegmesi)", 

ifadeleri terorizmin smirlarmm gizilmesi agismdan onem arz etmektedir. Oyle ki yine 
md.l'de gegen ifadeye gore bu fiillerin siyasi sug kategorisine de konulmasi da yasaklanmi§tir. 

Yine 1977'de "Avrupa Adli Alani" onerisi sunulmu§, boylece ortak bir adli sistemin 
in§asi istenmi§ ancak siireg igerisinde bu teklif uygulamaya donti§memi§tir. 1985'de Schengen 
Antla§masi siireci ile birlikte smir kontrollerinin kalmasi Birlik igerisinde adli bir i§ birligini 
zorunlu bir hale getirmi§ oyle ki teror faaliyetlerinin yayilmasi endi§esi artmi§tir. Devam eden 
bu endi§e ilerleyen siiregte daha kapsamh bir sozle§me olan 1993 Maastrich Sozle§mesi ile 
hukuki bir boyuta evrilmi§tir. Ancak yine de bu sozle§me de de bir terorizm tanimi 
yapilmami§ fakat terorizm AB'nin 3 siitunlu yapisi igerisinde "Adalet ve ig i§leri Alanlarmda 
i§birligi" ba§hgi altmda yer alarak (Treaty on European Union :131) terorizmle mticadelenin 
ortak bir olgu oldugu vurgulanmi§tir. Terorizm kavramimn gegtigi boliim K.l md. 9 (Treaty 
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on European Union) da gegen terorizm, hukuki olmayan ilag trafigi ve diger uluslararasi 
suglarla miicadele de smir giivenligi noktasmda i§birligi de dahil olmak iizere Avrupa Polls 
Gucu(Europol) lie ilgili olarak bilgi ve istihbaratm payla§imi konulari lie ilgili olarak adli bir 
i§birligi amaci gudulmiigtur. 

Devam eden siiregte 1995 Madrid zirvesi ve akabinde ortak yayinlanan Deklarasyon lie 
terorizm ilk kez net bir §ekilde tammlanmi§ ve AB igin bir tamm ortaya konulmu§tur. 
Terorizmin ilk kez bu denli net olarak tammlanmasi agismdan bu Deklarasyon onem arz 
etmektedir. Bu baglamda Terorizm; 

"AB'ye iiye olmayan devletler muaf tutularak, demokrasi, insan haklannin uygulanmasi, 
ekonomi ve sosyal geli§meye tehdit olu§turan, 

Kdktenci/radikal akimlardan kaynakli 

Uluslararasi bir boyutta olan ancak bir devletin kendi kaynaklan He iistesinden gelemeyecegi, 
Uluslararasi sug orgiitii stratejileri ve ydntemlerini kullanan ve geligtiren, 

Farkli devletlerdeki hukuki diizenlemeleri kullanarak yasal dokunulmazlik elde etmeye galigan 
(Presidency Conclusions 1995)/' 

ki§i, grup ve eylemler olarak tasnif edilmigtir. Ayrica terorizmle miicadelenin ortak bir 
sorumluluk oldugunun da alti gizilmi§tir. 

1999 Amsterdam Antla§masi ile terorizm konusunda yeni diizenlemeler hayata 
gegirilmi§tir. Bu zirvede de terorizme yonelik almacak onlemler, i§ birligi alanlari, Europol 
merkezli ortak operasyonlarla ilgili olarak bir terorle miicadele stratejileri ortaya konulmu§tur 
(Treaty of Amsterdam). 

Genel olarak bakildigmda, terorizmle ilgili diizenlemeleri 1970'lere dayanan AB, bu 
politikalarim gogunlukla AB iiye iilkeleri ile smirlandirmi§tir. Ancak onceleri daha bolgesel 
olarak olaya yakla§an AB 11 Eyliil saldirilari ile birlikte kiiresel bir sorumluluk ve ortaklik 
fikrini benimsemi§tir. 

1.2.11 Eyliil Saldirisi ve Suriye Krizi sonrasi AB'nin Terorizm Algisi 

11 Eyliil tarihinde ABD(Amerika Birle§ik Devletleri)'de yapilan teror saldirilarmm 
hemen ardmdan 12 Eyliil'de AB, bir deklarasyon ile teror saldirilarim kmami§, ABD halki ve 
hiikiimetinin yaninda oldugunu ve ABD ve BM(Birle§mi§ Milletler) ile yakm i§birligi 
igerisinde terorizmle miicadele edilecegi taahhiit edilmi§tir (Ozcan, Yardimci). Bu baglamda 
AB, 13 Haziran 2002'de bir "(/ergeve Karar" almi§ ve bu kararla dogrudan ilk kez terorist 
saldirilarm tanimi yapilmi§tir. Bu kararla, 

"Oliimle sonuglanan saldmlar, 

Kiginin bedensel biitiinlugunu yok edecek saldmlar, 

Qocuk kagirma veya rehin alma, 

Hiikiimet veya kamu binalari, alt yapi, bilgi iletigim sistemleri, tagimacilik faaliyetlerine 
insan hayatmi tehlikeye atacak gekilde yapilacak saldmlar, 

Ugak, gemi ve diger tagima araglanni ele gegirme. 


' Bkz. Treaty on European Union. 
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Patlayta, niikleer, biyolojik, kimyasal silah uretinii, tesis edilmesi, ta§tnmast veya kullanimi 
ve kimyasal veya biyolojik silahlann geli§tirilmesi, 

Yangin, sel ve patlamaya sebep olacak insan hayatini tehlikeye atari maddelerin salinimi, 

Su kaynaklan, giig ve diger dogal kaynaklara insan hayatini tehdit edecek gekilde miidahale 
etmek (Council Framework Decision 2002)." 

fiilleri teror saldirilari olarak tanimlanmi§tir. 

Devam eden siiregte 2004 Madrid ve 2005 Londra saldirilari sonrasi AB, terorizm 
kavramina ikame olarak "mega terorizm" kavramim turetmi§tir. Bu kavramla birlikte 
terorizmin gehresinin degi§tigi ve yeni bir tip terorizm ile kar§i kar§iya kalmdigi ifade 
edilmi§tir. Bu yeni tiir terorizm tammlamrken, kitle imha silahlarmm kullanimi ile dini 
tutkularm etkin oldugu yikim faaliyetleri olarak ifadeleri kullanilmi§tir. Buna ek olarak, 
teroristlerin kiiresel faaliyet yuriitebildikleri ve koreografi igerisinde hareket ettikleri 
soylenmi§tir (Casele:51). 

Yine 21 Eyliil 2001'de ba§layip 2004'de son §eklini alan Terorizmle Miicadelede Avrupa 
Eylem Plani, ba§likli yeni terorle miicadele stratejisi de 11 Eyliil'un AB igin baki§i noktasmda 
onemli bir donu§umu ifade etmektedir. Suriye krizi ile ortaya gikan yabanci sava§gi ve DAE§ 
konusu ise, AB iilkelerinin hali hazirda en gok sorun ya§adigi mesele olarak ortaya gikmi§ 
boylece terorizm konusu AB igin en oncelikli sorun haline gelmi§tir. DAE§'in bir giig olarak 
ortaya gikmasi AB igerisinden yabanci sava§gilarm Suriye'ye gitmesine de sebep olmu§tur. 
Europol'iin verilerine gore Haziran 2014'de 2500 olan Avrupali yabanci sava§gi sayisi 2015'de 
5000'e gikmi§tir. Bu rakamlarm biiyiik gogunlugu radikal gruplara dahil olmu§ken %30'luk 
kismi Avrupa'ya geri donmiigtur. Ortadogu ve Kuzey Afrika'da DAE§'in etkin oldugu birgok 
devletin hedef bolgesi olarak goriilen AB, bu agidan hem ig hem de di§ teror faaliyetleri ve 
tehditleri ile kar§i kalmi§tir (The European Union's Policies on Counter-Terrorism... 2017). 

Bu baglamda AB igin teror birinci tehdit konumuna yiikselmigtir. Yabanci sava§gilarm 
geri donmesi ihtimalinin ortaya gikmasi, bu sava§gilarm AB igerisinde yeniden orgiitlenerek 
bir teror merkezi olu§turma ihtimalini de dogurmu§tur. Bu durum heniiz gergekle§mese bile, 
a§agidaki tabloda da goriilecegi iizere, Ortadogu ve Kuzey Afrika ile kar§ila§tirildigmda 
oldukga du§uk diizeyde oldugu goriilen terorist saldirilar, DAE§'in kiiresel bir sorun olmaya 
ba§ladigi 2014 ve sonrasmda AB iilkelerindeki teror faaliyetlerindeki artigin temel nedeni 
oldugu agikbr. Bu baglamda AB'nin terorle miicadele stratejileri biiyiik onem arz etmektedir. 

Tablo I'de de goriildiigii iizere Arap Bahari ile birlikte her ne kadar Avrupa bolgesinde 
teror saldirilari bir stire azalmi§ olsa da 2014 itibariyle saldiri ve girigimlerin arttigi 
goriilmektedir. Oran olarak Ortadogu ile ile kiyas yapilacak diizeyde olmamakla birlikte etki 
giicii agismdan saldirilar ve giri§imler gok ciddi bir bigimde kar§ilik bulunmasim saglami§tir. 
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Tablo 1: MENA Bolgesi ve Avrupa’da Teror Saldirilari ve Oliimler (Ocak 2001-Agustos 2016)" 


Terrorist Attacks and Fatalities in the MENA Region and Europe (January 2001 - August 2016) 
2001 2002 2003 200-4 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012 2013 2014 2015 2016 



Number of attacks 
Number of fatalities 


Europe 


Number of attacks 
Number of fatalities 


Source: Global Terrorism Database. Wikipedia. 


2. AB'NiN TERORLE MUCADEEE STRATEjiEERi 

AB'nin terorizmle milcadeledeki en onemli kaynak olarak, 30 Kasim 2005'te sunulan 
"AB'nin Terorizmle Mucadele Stratejisi" ba§likli beige kabul edilmektedir. Ozellikle Mart 
2004'te Madrid'de meydana gelen teror saldirisi sonrasi, BM Adalet ve igi§leri Bakanlari bir 
araya gelerek terorle mucadele eylem planmi ortaya koymu§lardir. Bu belgede AB'nin 
uluslararasi terorizmle miicadelesi, diger devletlerle veya uluslararasi ve bolgesel orgiitlerle 
i§birligi ile terorizmin kaynagmm ortadan kaldirilmasi amaciyla yine Ortadogu ve Kuzey 
Afrika'daki devletlerle ikili i§birligi kurulacagi ifade edilmi§tir. Ancak belgenin en onemli 
tarafi bir strateji olarak AB'nin yeni politikasim ortaya koymasidir. Bu baglamda, bu strateji 4 
ba§likta toplanmi§tir. Bunlar Onleme, Koruma, Takip ve Kar§ilik Vermedir^. Bu baglamda; 

Onleme, 

Terorizmin gelecek nesillere yayilmasim onlemek amaciyla radikal akimlarla mucadele 
ve radikal terorist gruplarm geri kazanimmm saglanmasi, 

Terorizmin hakli gerekgesi olmadigi ancak teror yorumunun az bir kitlede de olsa 
farkliliklar arz edebileceginden, terorizmin igine gekebilecegi ki§ilere yonelik, terorizmle 
mucadele metot, soylem ve miicadelenin tammlanmasi, 

Terorizmle miicadelede yerel, bolgesel ve ulusal bazda AB iiye devletlerine onemli ve 
bireysel sorumluluklar diigmekte ve AB Komisyonunca desteklenmeleri. 


^ Bkz. Terrorist Attacks and fatalities in the MENA Region and Europe)January 2011 -August 2016) 
https://chronicle.fanack.eom/wp-content/uploads/sites/5/l-Terrorism-attacks fatalities-1024.jpg (E.T 22. 05. 
2017) 

^ Bkz. Council of The European Union, The European Union Counter-Terrorism Strategy, 14469/4/05 REV 4, 30 
November 2005. 
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Deniz a§iri iilkelerdeki radikalle§me ile de miicadele edilmesi ve iiguncii diinya iilkeleri 
ile uluslararasi orgiitler araciligi ile i§birligi yapilmasi, 

Onleme ba§ligi altinda genel bir degerlendirme yapilacak olursa, ozellikle internetin 
yanli§ kullammi kaynaklari sorun ve tehditlerle ortak miicadele, medya ve ileti§im 
stratejilerinin AB politikalari ile geli§tirilmesi, topluluk ve iiye devlet yardim programlari ile 
iyi yonetim, demokrasi, egitim kalitesi ve refahin arttirilmasmm saglanmasi, birlik iginde ve 
di§inda kiilturlerarasi diyalogun geli§tirilmesi, tarti§mali konularda duygusal olmayan bir 
terminoloji geli§tirilmesi, hedeflenmi§tir (The European Union Counter-Terrorism Strategy :9). 

Koruma, 

Saldirilarm etkisini azaltarak veya saldirmm sonuglarim daha az zararli hale getirmek 
amaciyla savunma stratejilerinin giiglendirilmesi, ozellikle anahtar konular olan sinir ve 
seyahat giivenligi konusunda AB kurumlari ve Avrupa Komisyonu ile yine iiye devletlerin de 
dahil oldugu bir bilgi payla§im agi kurulmasi, 

Teroristlerin AB'ye giriginin onlemesi igin di§ simrlarm daha siki korunmasi, bu yolcu 
ve seyahat bilgilerinin payla§imi ile sinir giivenliginin giiglendirilmesi, bolgece AB 
vatanda§larinin giivenliginin saglanmasi, seyahat giivenliginin saglanmasi igin i§ birliginin 
artmasi, teror saldirilarmm onlenmesi igin hava ve deniz limanlarmm ve ugaklarm 
korumasmm arttirilmasi, bunun igin AB hukuki diizenlemelerinin revize edilmesi, benzer 
§ekilde kara ve demir yollarmm giivenliginin artbrilmasi, 

Yer alti sistemlerine yonelik fiziki veya manyetik saldiri ihtimallerinin azalblmasi bunun 
igin ortak gali§ma programmm diizenlenmesi ve oncelikli olarak teror saldirilarmm 
tammlanmasi ve onlemler almmasi, 

Uluslararasi orgiitler ile seyahat, yasaklanmami§ kiigiik silah ticareti konularm da i§ 
birligi yapilmasi ve iigiincii diinya iilkelerine koruyu giivenlikle ilgili teknik destek 
saglanmasi, 

Koruma ba§ligi altinda genel bir degerlendirme yapilacak olursa, AB pasaportlarmm 
biyometrik sistemle kontrol edilmesi, geli§tirilmesi VISA ve Schengen Bilgi Sistemi kurulmasi, 
AB'nin di§ simrlarmdan onleyici koruma sistemi geli§tirilmesi, hava, deniz ve kiyi 
limanlarmda ortak giivenlik sistemi uygulanmasi, onemli alt yapisal koruma konulari ile ilgili 
olarak tiim taraflarm AB ile uyumlu gali§masi olarak, ozetlenebilir (The European Union 
Counter-Terrorism Strategy 

Takip, 

Terorist planlarm yapilacak ortak uygulama ve politikalarla engellenmesi, terorist 
aglarm ortadan kaldirilmasi boylece teror faaliyetlerinin durdurulmasi, teror saldirilarmda 
kullanilacak malzemelere ula§imm onlenmesi ve teroristlerin uluslararasi insancil hukuk 
ekseninde yargilanmasi. 

La Haye Programma gore iiye devletler kendi giivenliklerini saglarken Birligin 
giivenligini de saglamak durumundadirlar, Birlik'te buna kar§ilik iiye devletlerle hem i§birligi 
yapmasi hem de destek saglamasi. 
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Tehdidin tanimma yonelik ortak bir tanim geli§tirilmesi ve boylece ortak bir politika 
ilretilmesi, ulusal giivenlik ve istihbarat birimleri ile EUROPOL araciligi ile ortak bir AB 
politikasi ilretilmesi, 

Avrupa Tutuklama Emri gibi belgeler ve uygulamalar teroristlerin takibi ve incelemesi 
igin onem arz etmektedir, hukuki metinlerin kar§ilikli olarak tamnmasi ve geli§tirilmesi 
boylece AB igerisindeki herhangi bir devletin bir teroristin tespitini kolaylikla yapabilmesi 
mumkiindur. Vine AB iiye devletleri Europol ve Eurojust ile ilgili olarak ortak politikalar 
ilretmeli ve i§birligi geli§tirilmesi ve tiim iiye devletlerin teror tehdidine kar§i mevcut hukuki 
ve uygulamadaki normlari eksiksiz uygulanmasi amaglanmi§tir. 

Teror orgiitlerinin faaliyetlerini dogrudan silah veya patlayici ile yapmasimn yam sira 
yanli§ bilgi, belgelerle seyahat ve ikametgahlarim saklayabilmelerinde dolayi, 
telekomilnikasyon verisi konularmda onlemlerin almmasi ve internetin kullammi ile teror 
faaliyetlerinin yayilmasmm onlenmesi, 

Teror orgiitlerinin kaynagi gogunlukla AB di§mda bulunmaktadir. Bu yiizden Takip, 
ba§ligmm onemli kismi BM veya diger uluslararasi orgiitlerle i§ birliginden gegmektedir. Bu 
yiizden AB di§mdaki orgiit ve devletlerle ortak politikalar ilretilmesi onem arz etmektedir, 

Takip, ba§ligi ile ilgili genel olarak, iiye devletlerin hukuki alt yapilarmm terorle 
miicadele ile ilgili olarak giiglendirilmesi, Europol ve Eurojust ile ortak gali§malar yiiriitiilmesi 
ve ortak tehdit tanimi ve politikalari olu§turulmasi, Avrupa Tutuklama Emri gibi belgeleri 
taniyarak ortak hukuki yapi uygulanmasi, uluslararasi antla§malar ve sozle§melerde gegen 
yontemlerin tarn olarak uygulanmasi, iigiincti diinya iilkelerine teknik destek saglanarak 
terorizmle miicadelelerinin saglanmasi olarak ifade edilebilir (The European Union Counter- 
Terrorism Strategy :13-14). 

Cevap, 

Terorizmle miicadele de teror saldirilarmm sifir seviyesine indirmenin imkansiz oldugu 
kabul edilmektedir ancak miimkiin olan en dii§iik diizeye indirmek amaciyla AB'nin mevcut 
kurumlari olan Sivil Koruma Mekanizmasi gibi yapilarm etkin kullamlmasi onem arz 
etmektedir, 

Herhangi bir teror saldirisi meydana geldiginde bilgi ve istihbarat payla§imi yapilmasi 
ve kolektif onlemlerin almmasi onem arz etmektedir, boylece ortak tecriibelerin olu§masi ve 
tedbirlerin almmasi saglanabilmektedir, 

Terorizmden magdur olan ki§i ve yakmlarma yardim, tazminat gibi desteklerin 
verilmesi terorizme ulusal ve Avrupa diizeyindeki bir ceza olabilecektir. Bununla ilgili ulusal 
hukuki diizenlemeler ve dernekle§me faaliyetlerinin yapilmasi ve Avrupa Komisyonu 
nezdinde bu yardimlarm arttirilmasi, 

Uluslararasi olarak, iigiincti diinya iilkelerindeki AB vatanda§lari, sivil ve askeri 
kurumlara yonelik olarak AB krizle miicadele operasyonlari gergevesinde yardim ve destek 
verilmesi, benzer §ekilde uluslararasi orgiitler ve BM ile i§ birligi iginde bu yardimlarmda 
yapilmasi, son olarak ise; AB'nin terorizmden zarar goren iigiincii diinya iilkelerine teknolojik 
destek vermesi, genel olarak AB'nin terorle miicadeledeki Cevap stratejilerini olu§turmaktadir 
(The European Union Counter-Terrorism Strategy :15-16). 
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3. AB'NiN TERORLE MUCADELE STRATEjiLERi VE UYGULAMALAR 

AB'nin uluslararasi terorizmle rniicadelesi 1970'lere kadar dayansa da bu konudaki en 
radikal doniigum 11 Eyliil sonrasi olmu§ ve devammda ise Madrid ve Londra saldirilari yeni 
bir mticadele stratejisinin onemini ve gerekliligini ortaya koymu§tur. Bu baglamda hazirliklari 
2005'te tamamlanan ve onaylanan AB Terorle Mticadele konsepti onemli olgtide hayata 
gegirilmi§tir. 2004 Madrid ve 2005 Londra saldirilari ortak mticadele konseptinin hayata 
gegirilmesi igin bir te§vik niteligi kazanmi§, ozellikle 2014 sonrasi ortaya gikan oncelikle DAE§ 
merkezli radikal teror saldirilari bu tarihten sonra terorle mticadele konseptinin uygulanmasi 
ve giri§imleri btiytik oranda artmi§tir. 

AB bu noktada uluslararasi terorizmi 3 farkli boyutta dti§tinmti§ ve 11 Eyltil saldirilarim 
di§ uluslararasi teror tehdidi, Madrid ve Londra saldirilarim ig uluslararasi tehdit, 2014 sonrasi 
DAE§ kaynakli uluslararasi teror tehdidini ise yakm kirilgan gevreden gelen tehdit olarak 
kabul etmektedir. Bu baglamda 2005 terorle mticadele eylem plani ozellikle 11 Eyltil sonrasi 
daha yogun uygulanmaya ba§lanmi§ ve 2011'de Suriye krizi ile ba§layan ve 2014 sonrasi 
btiytik arti§ gosteren DAE§ ve diger radikal teror orgtitleri kaynakli saldirilar sonrasmda daha 
yogun bir §ekilde uygulanmaya ba§lanmi§tir. Bu duruma temel sebep ise a§agidaki Tablo 2'de 
gortildtigti tizere, 2014 sonrasi donemde teror saldirilanmn yogun bir arti§ gostermesi olarak 
yorumlanabilir. 

Tablo 2: AB’de 2001-2016 arasi yapilan teriir saldirilard 
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Tablo 2 ekseninde AB'nin terorle mticadele stratejileri ele alindigmda Tablo 3'teki oran 
ve rakamlann ozellikle teror saldirilanmn yogunla§tigi donemler olan 2004-2005 ve 2013 
sonrasi dogru orantili olarak artmasi terorizmle mticadelenin AB'ye etkisinin boyutunu 
gostermesi agisindan onem arz etmektedir. Bu baglamda AB'nin terorle mticadele stratejisi bir 
btittinltik arz etse de ozellikle teror saldirilari meydana geldikten sonra bir reaksiyon sonucu 
daha yogun olarak uygulanmaktadir. 


^ Bkz. The European Union’s Policies on Counter-Terrorism Relevance, Coherence and Effectiveness, 
ss. 39. 
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Tablo 3: 1996-2017 arasi yillarda kabul edilen, strateji, eylem planlari ve onlemler^ 
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Tablo 3 ekseninde AB'nin terorle mucadele yontemlerini incelersek, oncelikle 2001'e 
kadar olan siiregte yiiksek oranda onlem merkezli politikalar izledigi goriilmektedir. 11 Eyliil 
sonrasi ise yalmzca onlem alma politikalanmn yam sira AB kurumlari merkezli ve kolektif i§ 
birligi §eklide faaliyetlerin de terorle mucadele kapsamma girdigi goriilmektedir. 

Yine buna ek olarak, 2005 AB terorle mucadele strateji belgesinde de vurgulandigi iizere, 
Uguncii Diinya iilkeleri ile i§ birligi yaparak teroriin giki§ noktasindan itibaren mucadele etme 
stratejisi de izlenmi§tir. 2005 sonrasi donemde ise; onlem sayilannda onemli arti§ goriilmekte 
ancak tiim bu terorle mucadele stratejilerinin radikal bir oranda arttigi ve hemen tiim 
stratejilerin kullamldigi donem, 2015 ve sonrasi olmu§tur. Bu donemde AB igerisinde 
meydana gelen bilyilk gapli teror saldirilari AB'nin terorle mucadele uygulamalarmda onemli 
arti§ meydana getirmi§tir. 

AB yukari da anlatilan bu terorle mucadele stratejilerini eyleme doniigturmek amaciyla 
da ge§itli kurumsal yapilar olu§turmu§tur. Bu baglamda ozellikle Europol, 1998'de resmi 
olarak olu§turulmu§ ve AB iiye iilkeleri arasmda terorizmle miicadele, uluslararasi 


^ Bkz., The European Union’s Policies on Counter-Terrorism Relevance, Coherence and Effectiveness, ss.31. 
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uyu§turucu ve yasa di§i para trafigi, organize dolandiricilik gibi suglarla ortak rniicadele 
amaciyla olu§turulmu§tur(About Europol). 

Bir diger ortak kurum olarak Eurojust, AB iiye iilkeleri arasmda ortak bir yargisal 
mekanizmayi ifade etmektedir. Gorev alanma giren konularda AB iiye iilkelerinden yargig, 
savci ve polislerden olu§an yapisiyla, uluslararasi terorizm, uyu§turucu trafigi, insan 
kagakgiligi, kara para gibi konularda kolluk ve yargilama gorevini ifa etmektedir (Eurojust). 

Uluslararasi terorizmle rniicadele amaciyla spesifik olarak kurulan bir diger kurumda 
AB Terorle Miicadele Koordinatorliigiidiir. 11 Mart 2004'de kurulan bu ozel birimin gorevleri, 
AB Konseyinin terorle miicadelede koordinasyonunu saglamak, terorle miicadele konusunda 
proje ve politika iiretmek, terorle miicadele konusunda AB ile iigiincii diinya iilkeleri 
arasmdaki baglantiyi kurmak olarak tanimlanmi§tir (Counter-Terrorism Coordinator). 

Bir diger kurum ise, 2002'de kurulan ve 2012'ye kadar AB Durum Merkezi olarak gorev 
yapan AB Istihbarat Analiz Merkezi de, AB iiye iilkeleri arasmda istihbarat ve giivenlik 
konularmda payla§imda bulunmak, AB karar alma organlarma giivenlik temali raporlar 
sunmak, AB Komisyon ve Konsey ba§kanlarma di§ ili§kiler konusunda destek ve yardimda 
bulunmak §eklinde tanimlanmi§tir. Ozellikle onleyici bir pozisyonda bulunmasiyla terorizmin 
onlenmesi konusunda onem arz etmektedir(Factsheet on EU Intelligence Analyses Center). 


SONUg VE DEGERLENDiRME 

AB igin terorle miicadele konusu uzunca bir gegmi§e dayansa da, kurumsal bir strateji 
ile terorle miicadelenin siirdiiriilmesi konusu 11 Eyliil sonrasmda ortaya gikmi§tir. 11 Eyliil 
saldirilari AB igin di§ bir ter or hadisesi olarak goriilmemi§ oyle ki 2004 ve 2005'te meydana 
gelen Madrid ve Londra saldirilari ile bu tespitin dogrulugu tescillenmi§ ve AB'nin 
uluslararasi teroriin oncelikli hedeflerinden biri oldugu agikga goriilmti§tiir. Bu durum AB 
igin kapsayici bir terorle miicadele strateji geli§tirilmesini bir zorunluluk haline getirmigtir. Bu 
zorunluluk sonucu 2005'te 4 temel ba§liktan olu§an bir eylem plani olu§turulmu§tur. Onleme, 
Koruma, Takip ve Cevap ba§liklari altmda tiim iiye iilkelerin dahil oldugu bir program 
gizilmi§tir. Ancak 2014 sonrasi Suriye krizi ve yasa di§i gogmen aki§imn artmasiyla birlikte 
AB, yeni bir ter or dalgasi igerisine girmi§ ve bu siireg AB'nin tarihinde en gok ter or hadisesiyle 
kar§i kar§iya kaldigi donem olmu§tur. Oyle ki AB'nin hemen her noktasmda tipik olmayan 
teror saldirilari ortaya gikmaktadir. Bu baglamda sinir giivenligi, ortak pasaport sistemi gibi 
tedbirler almsa da teror hadiselerinin oniine gegilememektedir. AB kendisine yonelik teror 
saldirilari ve bolgeye kagak giri§i onlemek agismdan birgok tedbir alsa da gogmen akmma 
engel olamamakta bu durum ayni zamanda teror tehditlerini arttirmaktadir. Bu sorunun 
goziimiine yonelik olarak Balkan iilkeleri ve Tiirkiye ile geri kabul anla§malari imzalayarak 
gogmen akinini durdurma gabasi igine de girmi§tir. Ancak AB igin sorunun goziimii olarak 
yine Ortadogu'daki gog dalgasimn ve istikrarsiz ortamm ortadan kalkmasi goriilmektedir. AB 
igerisinde ve simrlardaki onlemler her ne kadar saldirilari ve giri§imleri onlese de tamamen 
ortadan kaldiramamaktadir. Bu agidan AB'nin kiiresel teroriin olu§masim saglayan tiim 
olu§umlar ve durumlarla miicadele igin uluslararasi giri§imler de bulunmasi zarurettir. 
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et-Te§eyyu' ve'§-§ia, Ahmed el-Kesrevi, b.y., 1. Baski, 1409h, 155s. 

Dr. Yusuf OKTAN* 


islam medeniyeti biinyesinde birgok farkli dugiince sistemini barindirmaktadir. Bu 
durum Islam medeniyetinin zamansal ve mekansal geni§liginin bir gostergesidir. Bununla 
birlikte ozellikle itikadi farkliliklar toplumlarda ya da daha kiigtik yapilarda ge§itli sorunlara 
neden olabilmektedir. islam dininin gogunlugunu olu§turan Ehl-i Silnnet mezhebinden 
genel olarak hilafet ve imamet soylemiyle ayrilan, kaynak ve kutsallari buna gore §ekillenen 
ve giiniimuz Iran'mm resmi mezhebi olarak kabul edilen §iilik, tarih boyunca birgok tenkide 
maruz kalmi§tir. Bu tenkitlerden gogu Ehl-i Siinnet tarafmdan gelirken, ozellikle §ii mezhebi 
iginden yapilan tenkitler dikkat gekmektedir. Zira bu ortamda dogan, bu mezhep tarafmdan 
§ekillenen sosyo-politik fikriyatm iginde yeti§en ki§ilerin tenkitleri bir devrimin kiigilk 
kivilcimlari mesabesindendir. Bu durum dogal olarak baskin fikriyatm dikkatini ve 
dolayisiyla tepkisini gekecektir. §iiligin baskin oldugu Iran'da ortaya gikan bu kivilcimlardan 
biri de Ahmet Kesrevi'dir. 

Ahmet Mir Kasim b. Mir Ahmet el-Kesrevi Tebriz de dogmu§, Egitimini Tebriz'de 
tamamlami§tir. 1910'da molla olmu§, ardmdan Adalet bakanligmda gali§maya ba§lami§ ve 
mahkemelerde hakim olarak gorevlerde bulunmu§tur. Adalet bakanligmdaki dort 
mufetti§ten biri olmu§, Tahran'da ba§savciliga kadar yiikselmigtir. §ah'm aleyhine agilan bir 
davada §ah aleyhine oy kullanip, davacilari savunmasmdan dolayi 1929 yilmda adalet 
bakanligmdan ihrag edilmi§tir. Tahran Universitesi'nde ba§ladigi tarih hocaligi gorevini 
1934'te birakmi§tir. Ulkenin siyasi ve egitim sorunlanna odaklanarak politik ve toplumsal 
sorunlari ele alan yazilar yazmi§tir. Bu minval iizere Peyman ve Pergem adli dergileri yayina 
hazirlami§tir. Yazilari ozellikle gengler arasmda yayilmi§, Iran di§mda da ilgiyle takip 
edilmi§tir. Kuveytli genglerin kendisinden talep etmesi iizerine §iiligin olu§umu ve 
giiniimuze kadar tarihi siirecini ele alan "et-Tegeyyii’ ve'§-§ia" kitabmi telif etmi§tir. 
Eserlerinde §iiligi ele§tirerek bu inang sistemindeki onemli §ahis ve kitaplari agir bir §ekilde 
tenkit etmi§tir. imamiyye §iasi'nda onemli yeri olan hadis kitaplarim ve masum kabul edilen 
imamlarm rivayetlerini mevcut fibre ve sorunlarm kaynagi olarak kabul etmi§tir. Bu sert 
giki§lar §ii ulemanm tepkisine neden olmu§; Humeyni bir agiklamasinda kendisini kinadigim 
soylemi§tir. Necef ilmi havzasmda yeb§mi§ ve §ah'i destekleyen politikacilari oldfirmekle tin 
salmi§ Islam fedaileri (Pidaiyyan-i islam) orgutunun kurucusu Miicteba Mirluhi (Nevvab 
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Safevi), Ebu Kasim el-Hu'i ve hocasi Seyyid Hiiseyin el-Kummi'den Ahmed Kesrevi'nin 
miirted oldugu fetvasim almi§, daha sonra Kesrevi 1946'da bir suikastle oldurulmiigtur. 

Et-Tegeyyii’ ve'§-§ia kitabmi iig ana boliimden olu§turan muellifi; ilk kisimda §iiligin 
tarihi ve ortaya giki§mi, ikinci boliimde mehdiligin tarihi ve ortaya giki§mi, iigiincu kisimda 
ise §iilik ve mehdilik inancmm birbirine kari§masmdan sonraki donemi ele alir. ilk boliimde 
imamet akidesini akli olarak guriitmeye gali§ir, bu konuda gelen rivayetlerin batil; ayetlerin 
ise te'vil edildigini savunur. ikinci kisimda ise, §iiligin barmdirmi§ oldugu ve imamlara 
atfedilen harikulade ozelliklerin batil oldugunu temellendirmeye gali§ir. Son kisimda ise; 
kiigiik gaybet donemindeki naiblik kurumunu ele alarak, §iiligin zaman iginde nasil 
§ekillendigi ve sonraki donemde taraftarlarmm hayatmda ne derece menfi inang, davrani§ ve 
kultiire sebep oldugu hususunda ornekler verir. 

Hz. peygamber'in (s.a.v.) vefatmdan sonraki halife segiminde tarihi olaylardan delil 
getirerek Ensar ve Muhacirin toplanarak Hz.Ebubekir'i halife segtiginden ornek verir (s.22). 
Lakin buradaki istidlallerin Siinni kaynaklarda siibutlarmda sorunlarm olmasmm yaninda, 
daha gok imami §iasi kaynaklarmda gelmi§tir. Hz. Ebubekir'in "beni azledin, zira en 
hayirlimz degilim" dedigini, bunu iizerine Hz. Ali'nin "ne seni azlederiz ne de birakmana 
izin veririz" dedigini aktarir. Bu haber hem sihhatten problemlidir hem de rivayet orijinal 
haliyle imami kaynaklarda "Ali aramzdayken ben en hayirlimz degilim" §eklinde 
gelmektedir. Yani bu rivayet aslmda §iiler tarafmdan Silnnilerin aleyhine kullamlmaktadir. 
Hz. Omer doneminde, Hz. Ali, kizi Ummii Giilsum'ii Hz. Omer ile evlendirdigini ve Hz. 
Omer'in Hz. Ali'ye hiirmet gosterdigini hatta hususi bir meselede soylenmi§ ve sihhatten 
tarti§mali olan "eger Ali olmasaydi Omer helak olurdu" §eklinde ki rivayet! zikreder. 

Daha sonraki hilafet tarti§malarmi verirken Hz. Osman'm idarede zayif olan 
akrabalarim yonetimde gorevlendirdigini, bu ki§ilerin yonetimde adaletten saptigim ve 
durumun Musliimanlarm ofkesine sebep oldugundan bahseder (s.25). Hz. Ali hilafete 
gelince Muaviye'ye gonderdigi ve ilk iig halifeye tab! olan Ensar ve Muhacirin kendisine tab! 
oldugu igerikli mektubunu serdeder. Lakin bu mektup imamiyye §iasi kaynaklarmdan Hz. 
Ali'ye nispet edilen Nehcu'l-Belaga'da ve daha sonrasmda gene bu mezhebin onemli 
kaynaklarmdan olan Meclisi'nin Biharu'l-Envar'mda gegmektedir. 

timeyyeogullari ile Abbasogullari arasmdaki gekigmeyi ele alan Kesrevi, Abbasogullari 
ile Hz. Peygamber'in soyundan gelenleri ayirmakta ikincisine aleviler demektedir. Alevilerin 
insanlar nazarmda daha saygm olmalarma ragmen, kendi aralarmda ihtilafli olduklari buna 
kar§m Abbasogullari'ran ihtilaftan uzak, birlikte hareket ettiklerini soyler (s.43). Kesrevi'nin 
ashaba kar§i kullandigi dil zaman zaman serttir. Oyle ki, Muaviye'nin ilk halifelerin 
yolundan yiiz gevirdigini ve Hz. Peygamber'in birgok sahabesini oldurdugiinden bahseder. 
Hatta daha da ileri giderek onun gergekte Hz. Peygamber'e inanmadigim, zorla Miisluman 
olup hakikatte iman etmedigini dahi soylemektedir (s.41). ileride Aliogullari igin sik sik 
kullanacagi bu sert dili, zayif goriiglii ve nefsinin rahatma diigkun olarak tammladigi Hz. 
Hasan iginde kullanmi§tir (s.25). 


' Sadece internet ortamindan eri§ebildigim milellifin bu kitabmi ( https://archive.org/details/kisrawi/page/n24-01.01.2019 ) 
hangi yayin evinin ne§rettigi bilgisine ula§amadim. Kitap toplamda 155 sayfa gostermesine ragmen bazi sayfalari eksik olup 
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ilk Tegeyyii' olu§umunun, Hz. Ali'nin Muaviye'ye kar§i olan hilafet davasinda All 
destekgileri tarafmdan siyasi bir cihad olarak ortaya giktigim soyleyen mtiellif, daha 
sonrasinda Aliogullari ile Umeyyeogullari arasindaki rniicadeleden §ii-Aleviler'in zuhur 
ettigini ve bunlarm sadece adaletin yerine getirilmesi soylemiyle hareket ettigini soyler. 
Alevileri, fasik ve islam'a zarar verenler olarak tammladigi Emeviogullari kar§isinda, daha 
saf ve hilafete daha uygun olarak tammlar (s.44). 

§ia'dan bazi ki§ilerin Hz. Ali'ye muhabbette ifrata kagip ilk iig halifeye diigmanlik 
etmeye ba§lamasiyla, tegeyyii' akimi siyasi cihaddan ifradi bir inanca evrilmi§tir. Bu grup 
Hz. Peygamber'in ashabi hakkinda, onlarin ilk donem gaba ve gayretlerini unutup, kotii soz 
soylemeye ba§ladilar. Bu durumu te§eyyu' akimimn kirlenmesi olarak tammlar (s.45). 

Kesrevi'nin imamlara yonelik Hz. Hasan ile ba§lattigi sert iislubun sonraki imamlarda 
daha ileri safhaya ula§tigina §ahit olmaktayiz. Kesrevi'ye gore Hz. Hiiseyin'in §ehit edilmesi 
§ia'yi onemli olgiide etkilemi§, onlarin diger alevi gruplarmdan daha gok one gikmalarma 
saygi ve hiirmet gormelerine sebep olmu§tur. 4. imam Ali Zeynel Abidin'in oliimunden 
sonra bu hiirmet daha da artmi§, yerine gelen oglu Muhammed Bakir hem fakih hem de 
Ashabu'l-Hadis'ten olmasi sebebiyle, §ia onda diger alevilerde gormedikleri meziyetleri 
gormu§ ve onu kendilerine onder olarak kabul etmi§lerdir. Bakir'm oliimunden sonra 
miictehid olan oglu Cafer b. Muhammed, §ia nezdinde daha fazla kabul gormiig, bu durum 
Cafer'in aldanip, kibirlenmesine kendisini Allah'm kullarim ir§ad igin segmi§ oldugu halifesi 
ve yeryiiziindeki hiicceti olarak gormeye ba§lamasma neden olmu§tur (s.47). 

Kesrevi'nin §iiligi ele§tirmesi, kaynaklarmi sert bir dille tenkit etmesi, onun kar§i cenah 
olan Siinnilige yakm olacagi fikrine yol agmaktadir. Lakin Muahmmed Bakir ile ba§lattigi ve 
zaman zaman daha onceki imamlara da ula§tirdigi ve ozellikle Caferi Sadik ile ifrata vardigi 
imamlar hakkmdaki sert soylem §iilerin tepkisini gekmesinin yaninda Siinni anlayigta da bir 
kar§iligmm olmadigi soylenebilir. Zira Aliogullari etrafmda Hz. Ali sonrasi kiimelenen bir 
topluluk olsa dahi bu durum imamlari halifeye ba§kaldirmaya, ozellikle §ia'nm anladigi 
§ekilde imamet iddiasmda bulunmalarma Ehl-i Siinnet anlayi§mda yol agmami§tir. 

Kesrevi'nin Cafer b. Muhammed hakkinda soylemi§ oldugu imamet iddiasim gene §ii 
kitaplarmdan delillendirmesi de ayrica bir geli§kidir. Zira kitaplari tenkit etmesi, onlarm 
sihhati hakkinda ciddi anlamda §uphe ettigi diigiincesini uyandirirken, gene ayni 
kitaplardan, imamlarm, kendilerinin Allah'm yeryiiziindeki segilmi§ Halifeleri oldugu 
§eklinde ki rivayetleri aktarip, onlari sert bir dille ele§tirmesi miiellifi bilgi aktarimmda 
geli§kiye dii§iirmti§tiir. Ayni §ekilde rivayetlerin senetlerinden ya da kitaplarm 
miielliflerinden §tiphe duyacagma, rivayet metinlerini esas alip soziin nispet edildigi ki§iyi 
agir bir dille tahkir etmesi de ayri bir ba§ka bir sorun olmu§turmaktadir. 

imamiyye §iasi'nm ilk donem kaynaklarmdan sayilan Saffar'm Besairu'd-Deracat'i, 
Kuleyni'nin el-Kaffsi, Miifid'in el-ir§ad'i ve geg donem kaynaklardan olan Meclisi'nin 
Biharu'l-Envar'i, Ka§ani'nin el-Vafi'sinde bulunan rivayetlerle §iilik kar§iti soylemine 
istidlaller yapar. Lakin fikriyatmm kirilma noktasi Imamiyye §iasi'nm altmci imami Cafer b. 
Muhammed'dir. Mervanogullari'nm giicii zayiflayip, Abbas ve Aliogullari hilafete goz 
dikince, Cafer b. Muhammed'de hilafete goz dikmi§, kendisiyle bu yolda yariganlara haset 
etmi§tir. Miiellif, Cafer b. Muhammed'in, diger firkalarm kendisiyle yari§amayacagi 
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"imamet teorisi"ni ortaya atarak, hilafet makamina ancak Allah'm segtigi ki§inin 
gelebilecegini, Allah'm hilafet igin Hz. Ali'yi segtigini, hunu Hz. Peygamher'in nasla 
hildirdigini, hilafetin Hz. Ali'den sonra once Hasan sonra Hiiseyin ve nihayetinde kendisine 
ula§tigini ve ilk iig halifenin de Hz. Ali'nin hakkini gasp ettigini soyler. Tiim hunlari 
sava§madan hilafeti arzu edip, hu hilgilerin kendine vahyedildigini soylemektedir ki hu da 
Kesrevi'ye gore Cater h. Muhammed'in ikinci huyiik hid'asidir (s.49). 

Kesrevi'nin imami kaynaklarda Cafer h. Muhammed'e nispet edilen rivayetlere 
dayanarak, §iilik mezhebini akidevi olarak Cafer'le §ekillendirmesi, imami kaynaklarda Hz. 
Ali hatta Hz. Peygamber'den de hu tarz ciimleler aktarilmasma ragmen, onlari degil de 
Cafer'e nispet edilen sozleri esas alip, dogru kabul ederek fikriyatmi bunun iizerine kurdugu 
merak konusudur. Kesrevi, imamet fikrine mehdilik fikrinin eklenmesini de Cafer b. 
Muhammed'e baglar. Cafer'den mehdi'nin zuhur ederek, yeryuziinde hakimiyetini 
saglayacagmi aktararak, Umeyye ve Abbasogullarmdan intikamim alacagmi soylemektedir. 
Boylece siyasi cihadm, akidevi bir mezhebe doniigmesi ba§lamakta bu durum da imamet ve 
hilafet fikriyati iizerine bina edilmekteydi. Boylece Cafer ile birlikte Caferiyye olarak 
amlacak olan §ia, kendilerine has akide ve hiikumlerle Musliimanlarm gogunlugundan 
ayrilmi§ ve iki grup arasmda diigmanlik ba§ gostermi§tir. Cafer'e tabii olanlar siyasi 
ihtilalden vazgegip, Musliimanlarm gogunlugu yamndan sessiz kalmi§, kin ve nefretlerini 
gizlemi§lerdir. Kendileri igin korku ve zarar soz konusu olunca takiyyeye ba§vurmu§lardir 
(s.51-52). Kesrevi, imami kaynaklardan be§inci imam Muhammed Riza, altmci imam Cafer b. 
Muhammed ve sekizinci imam Ali Riza'dan Allah'm alemi imamlar igin yarattigi, insanlarm 
i§lerini onlara tevfiz ettigi ve kim, zamanmm imamini bilmeden oliirse cahiliyye imam 
iizerine olecegi igerikli rivayetler aktarir (s.55). 

Son Emevi halifesi Mervan'm soyundan gelen, miiellifin §ii olarak tammladigi -her ne 
kadar §iiligini gosterecek somut bir bilgiye rastlanmasa da- Ebii'l-Ferec el-isfahani 'nin 
yazdigi Mekatilii't-Talibiyyin kitabmdan Cafer b. Muhammed doneminde hilafet ve 
mehdilik tarti§malarmi anlatir. Miiellif, aktardigi bu bilgiler i§igmda Cater'i kindar, hasetgi 
ve toplumda fitne gikaran biri olarak gostermektedir (s.61). Ayrica Alevilerin Cafer b. 
Muhammed'in gorti§lerinden uzak oldugunu gostermek igin, o donemde yonetime kar§i 
ayaklanan ki§ileri ornek olarak getirmektedir. Zira miiellife gore Cafer bid'at ve gali 
fikirlerini ifratta olan kendi taraftarlarma anlatmaktadir (s.63). 

Cafer b. Muhammed once oglu ismail'i kendi yerine naib olarak segmi§, ismail 
babasmdan once oliince diger oglu Musa'yi naib tayin etmi§tir. Lakin ismail'e tabi olanlar 
ondan vazgegmez, onun olmedigini soylerler. Bu grup daha sonradan ismailiyye veya 
Batmiyye olarak isimlendirilir. Daha sonradan Yemen'de Karmatiler ve Misir'da Eatimileri 
kurarlar. Miiellifin tiim bunlari anlatmasi Cafer ile ba§ladigim savundugu fikriyatm nerelere 
kadar ula§tigmi gostermeye gali§tigi dti§iincesine sebep olmaktadir (s.64). 

Babasmdan soma yedinci imam olan ve babasmm yolundan giden Musa'yi Halife 
Re§id hapsetti. Yillarca hapiste kaldi. Sonrasmda oglu Ali Riza sekizinci imam olarak dedesi 
ve babasmm agtigi yoldan gitti. §ii miiellif Miifid'in ir§ad'mdan aktardigma gore; Halife 
Memun Ali Riza'yi Horasan'a davet edip, hilafeti ona teslim etmek ister. Miiellif, kendisine 
yapilan israrlar sonucunda ne hilafeti ne de Memun'un yerine halef olmayi kabul eden Ali 
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Riza'yi, halifenin yaninda kendisini diger Musliimanlar gibi gosteren, lakin gergekte asil 
davasim saklayan biri olarak tanitir. Bu durum sonucunda miiellif, §ia'ya Ali Riza'nm 
hilafeti neden kabul etmedigi hususunda tenkit yoneltir (s.66). 

Hasan el-Askeri'ye kadar ula§an imametin, onun gocuksuz olmesi sonucunda §ia'sinin 
hayrete diigerek farkli iddialarla birgok gruba boliindugunu aktaran miiellif, onun bir 
gocugu oldugu, korkup saklandigi §eklinde gelen rivayetleri de tenkit etmekte, §ia'yi bu 
konudaki taassuplarmm gozlerini kor ettigini soyleyerek ele§tirmektedir (s.68). On ikinci 
imamm gaybete girmesiyle Osman b. Said ile ba§layan naiblik kurumunu ele alarak, bu 
ki§ilerin sahtekar olduklarmdan, gaybette olan imam adma §ia'yi kandirip onlardan para 
topladiklarmdan, bu durumun dordiincii naibe kadar devam ettiginden bahseder. 
Sonrasmda §ia'da yeni bir inang §ekli ba§lar bu da gaybette olan imam anlayi§idrr (s.69-71). 
Aslmda naiblik kurumu imamiyye §iasi'na gore -milellifin iddiasmm aksine- on birinci 
imamdan gok daha once ba§lami§tir. Ayni §ekilde gaybette olan imam anlayi§i da on birinci 
imamm olmesiyle ba§lamayip, her ne kadar sistemle§memi§ olsa da §ia'da daha oncesinde 
var olan bir anlayi§tir. 

Kitabm ikinci kismmda mehdiligin tarihi ve bu anlayi§m ortaya giki§i konusunu ele 
alan Kesrevi, mehdi fikrinin aslmda Perslerin Islam oncesine ait inanglarmda var olan 
anlayi§a dayandigim savunur. Buna gore Zerdiigtler ahir zamanda nebi olan Zerdiigt'un 
oglunu kurtarici olarak beklemektedirler. Bu fikir yayilana kadar Musliimanlar arasmda 
mehdi anlayi§i bilinmemekteydi. Mehdi olarak isimlendirilen ilk ki§inin de tranlilar 
tarafmda taraftar bulan, gene onlar tarafmdan mehdi olarak isimlendirilen Muhammad b. 
Hanefiyye oldugunu soyler. Oliimilnden sonra onun olmedigi, ravza dagmda saklandigi ve 
geri donecegini iddia etmi§lerdir (s.73). Bunun yaninda Zeyd b. Ali taraftarlari da "Kufe'den 
gikacak olan mehdi" rivayetlerini uydurmu§lardi, zira Zeyd b. Ali Kufe'den gikmigti ve 
kendisine tabi olanlar onu mehdi olarak gormekteydiler. Abbasogullari taraftarlari da 
kendilerine Kiife taraflarmdan yardim gelecegini umduklarmdan dolayi, Horasandan 
gikacak siyah bayraklilar rivayetini uydurmu§lardir. Boylece mehdi hakkmda rivayet 
edebiyati olu§maya ba§ladigmi savunan miiellif, Siinnilerde de mana olarak bulunan mehdi 
rivayetlerinin sonradan uyduruldugunu, bunlarm gogunun Muhammed b. Abdullah 
Nefsii'z-Zekiyye igin soylendigini ileri siirmekte, mehdilik anlayi§mm o donemde yaygm bir 
anlayi§ oldugunu gostermek igin de arap §iirlerinden ornek getirmektedir (s.75). Lakin 
getirmi§ oldugu ornekler mehdilik anlayi§mdan gok §ahislara nispet edilen mehdilik 
sifatlarim tenkit etmektedir. Kesrevi, on birinci imamm oliimiinden sonra te§eyyti' fikrinin 
mehdilik anlayi§ma donti§tiigiinii savunur. (82) 

On birinci imamm oliimiinden sonra var oldugu iddia edilen on ikinci imamm 
naibligini yapan vekiller, imam adma para toplamaktaydilar. Kendilerine muarizi olup haset 
gosteren ki§iler igin de gaybette olan imam tarafmdan gonderilmi§, imamm onlardan 
teberrii' ettigi ve onlara lanet ettigi §eklinde mektuplar getirmekteydiler. Boylece 
muarizlarira yanlarmdan uzakla§tirmi§ olsalar da kendilerine duyulan haset ve dolayisiyla 
fitne de yayilmaktaydi. Boylece dordiincii vekil olan Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed es- 
Semerri bu kurumu ilga ederek, fitneyi bitirmeye gali§mi§tir (s.82). 
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Kesrevi Cafer b. Muhammed ile birlikte kurulan tegeyyii' akimimn naiblerle muhafaza 
edildigini savunmaktadir. Cafer b. Muhammed igin soylemi§ oldugu miitegeddid sozleri, 
§ia'mn onde gelenleri ve naibler igin de soylemektedir. Onlarm Allah'a ve Peygamberine 
iftira atip, rivayetleri tahrif etmek, haksiz yere insanlarm mallarmi aimak ve Musliimanlar 
arasmda tefrika gikarmakla suglar (s.83). 

Kitabm uguncii boliimunde §iiligin ve mehdilik anlayi§mm birbirine kari§masmdan 
sonraki donemi ele alan milellif, naiblerin olmesiyle birlikte ondersiz kalan §ii toplumunun 
imamm zuhurunu beklediklerini, lakin bir zaman sonra gaybette olan imama naiblik 
konusunun tekrar giindeme geldigini belirtmektedir. Bu goru§u savunanlar bablik ve ozel 
naiblik kurumunun sonra erdigini iddia etmi§, kendilerinin kendilerine ula§an haberlerin 
ravileri olarak imamm genel naibleri oldugunu soylemi§lerdir. Bu davalarim teyit etmek 
iginde "ihtilaf aninda rivayetlerin ravilerine ba§vurmalari gerektigi zira onlarm imamm 
temsilcisi olduklari" §eklinde alimlerin faziletine i§aret edecek haberler uydurmu§lardir 
(s.85). Lakin Kesrevi tiim bu aktarmi§ oldugu bilgilere ragmen, kendisine ula§an haberlerin 
Cafer b. Muhammed'e nispet etmekte, Cafer'den sonra haber uydurduklarim iddia ettigi 
ziimrenin, gene Cafer b. Muhammed olmak iizere diger imamalar adma haber uydurmu§ 
olma ihtimalini goz arti etmektedir. 

Milellif, h. 4. yy'da Imamiyye §iasi'nda muteber olan 4 kitabm telifiyle birlikte, §ii 
alimler, Hz. Ali'nin Hz. Peygamber'den sonra halife oldugu, bunun Kur'an ve hadislerle 
teyit edildigi, ilk iki halifenin Hz. Ali'nin makamim gasp edip ona zulmettikleri, bunun 
yaninda Hz. Ali'nin fazileti ve Allah katmdaki makami, imamet konulari, yeryiizunun 
imamsiz kalamayacagi, gaib imam ve mehdilik konularmda kitaplarma rivayetler 
koyduklarim ve bu konulari agiklama ve ispat etme gayreti iginde olduklarim belirtir (s.90). 

§iiligin Iran topraklarmda yayilmasi hususunda §ah ismail'in iran'daki Silrmileri 
oldurdiigunu soy ley en Kesrevi, bu topraklarda §iilik mezhebini §ah ismail'in tranlilarm 
mezhebi olarak tammlamasiyla ba§ladigmi soyler. §ah ismail'in, insanlari Hz. Peygamber'in 
ashabma hakarete etmeye yonlendirmesini onun en bilyilk kusuru olarak goren milellif, 
§ah'm bu tutumuyla Osmanh Devleti'yle arasmm agilmasma sebep oldugunu soylemektedir. 
Milellif, bunun neticesi olarak -milellifin kan dokmeyi seven olarak tammladigi -Yavuz 
Sultan Selim'in kirk bin miitegeyyi'i oldilrdtigiinu iddia etmektedir. Daha sonra iran iizerine 
yiiriiyen Yavuz Sultan Selim ve dolayisiyla yapilan muharebeler ytizilnden §iiligin iranlilar 
tarafmdan daha gok benimsendigini iddia etmektedir (s.95). 

iranlilarm §iiligi kolayca benimsemesini onlarm Zerdiigtlilk doneminden kalan inang 
ve batmi fikirlere sahip olup, Yunan felsefesinden etkilenmi§ olmalarma baglamaktadir. Zira 
o topraklarda on ikinci imamm gaybeti iddiasmdan sonra da yeni mehdilik akimlari 
tiiremigtir. Milellif §iilik sloganiyla ortaya gikip, sonradan kendilerinin mehdi oldugunu 
iddia ettikleri ve zamanla taraftarlarmm farkli mezhep olarak §iilikten ayrilan ki§ileri ornek 
gosterir. Bunlardan bazilari Imam Musa el-Kazim'm soyundan geldigini iddia eden Seyyid 
Muhammed Mu§a'§a', §eyhiyye (Ahmediyye) mezhebinin kurucusu Ahmed el-ihsai, Kazim 
Riigtii, Muhammed Kerimhan el-Kacari've Ali Muhammed §irazi'dir (s.100-102). 

Ya§adigi donemin entelektilelleri arasmda sayabilecegimiz ve iginde bulunmu§ oldugu 
toplumun sorunlarim dile getirmeye gali§an Kesrevi, mezhebi taassubun had safhada 
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bulundugu, dile getirilen fikirlerin dahi rejimin kontroliinde oldugu bir toplumda, toplumu 
ve onlari yonlendiren ki§ilerin kutsallarina bu derece agir tenkitler yoneltmesi hatta hakarete 
varan sozler soylemesi, kendisini koyu §ii partizanlarinm hedefi haline getirmi§tir. Kesrevi 
imamiyye itikadira §iddetli bir §ekilde ele§tirirken belli bir menhecinin olmadigim, zaman 
zaman rivayetin nispet edildigi ki§iyi agir §ekilde tahkir ederken daha sonradan bu 
rivayetlerin raviler tarafindan uyduruldugunu soylemesiyle de kendi iginde geli§kilere 
dugtiigunu soyleyebiliriz. imamiyye §iasi'nm dahi amel etmeyip tenkit ettigi rivayetleri, 
imami alimlerin bu rivayetler hakkmda ne dedigine bakmadan, imamaiyye §iasi tarafindan 
en muteber kabul edilen Kuleyni'nin Kafi'sinde bile binlerce zayif rivayet oldugunu kabul 
eden §ii ulemanm goriiglerine deginmeden, birgok rivayeti dogru addedip mezhebin temel 
esaslarmdan oldugu §eklinde aktarmasi de ayri bir problemdir. 

Son olarak; Miislumanlara, insanlari hikmet ve giizel ogiitle Allah'm yoluna gagirip, 
kar§i cenahla en giizel §ekilde miicadele etmemizi buyuran yaraticimizm ayetini (Nahl:125), 
bu tiir gah§malarda bir mihenk ta§i yapmamiz gerektigini soylemeliyim. Zira aksi bir tutum 
her iki tarafa da faydadan gok zarar getirmektedir. 
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